7.” 
Ga pr - 
Ilmu Tafsir 


Masyarakat Arab sendiri waktu itu masih bertanya kepada Nabi 
SAW untuk memahami beberapa ayat dalam Al- Our'an, Jika 
masyarakat muslim Arab masa awal Islam tumbuh masih 
membutuhkan tafsir, apalagi umat Muslim hari ini, tentu jauh lebih 
membutuhkan terhadap tafsir Al-Our'an. Antara kebutuhan 
terhadap tafsir dan relasinya dengan Al-Gur'an menunjukkan satu 
poin lain yang menyiratkan suatu pemahaman, bahwa Al-Our'an 
itu sendiri adalah obyek kajian dari tafsir. Untuk itu suatu 
keharusan dalam memiliki kehati-hatian dalam menafsirkannya. 
Jangan sampai orientasi rahmatan lif'alamin dari missi kenabian 
itu bergeser akibat kekeliruan dalam memahami firman Allah 
yang menjadi mu'jizat Nabi tersebut. 


Orang-orang yang datang setelah periode Nabi Muhammad Saw 
membutuhkan sosok yang dapat menjelaskan bagaimana kondisi 
saat wahyu itu diturunkan, sehingga kemudian mereka mampu 
menafsirkan Al-Our'an. Tanpa tafsir dan para ahli tafsir, Al-Gur'an 
menjadi sangat riskan untuk dipahami. Untuk itu, buku ini 
mengajak para pembaca memahami tafsir-tafsir ulama terdahulu 
(salaf) dan sejarah tafsir. Proses pemahaman ini menjadi urgen 
sebab para penafsir terdahulu dianggap memiliki nilai otoritatif 
yang tinggi karena kedekatan masa hidup penafsir dengan masa 
Nabi. Di samping itu, buku ini juga mengulas kaidah tafsir yang di 
dalamnya dilengkapi dengan contoh penggunaannya. 


Selamat membaca! 
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Sanksi Pelanggaran Pasal 113 Undang-Undang 
Republik Indonesia Nomor 28 Tahun 2014 Tentang Hak Cipta 


. Hak Cipta adalah hak eksklusif pencipta yang timbul secara otomatis 
berdasarkan prinsip deklaratif setelah suatu ciptaan diwujudkan dalam 
bentuk nyata tanpa mengurangi pembatasan sesuai dengan ketentuan 
peraturan perundang-undangan. (Pasal 1 ayat (11). 

. Pencipta atau Pemegang Hak Cipta sebagaimana dimaksud dalam Pasal 
8 memiliki hak ekonomi untuk melakukan: a. Penerbitan ciptaan, b. 
Penggandaan ciptaan dalam segala bentuknya, c. Penerjemahan ciptaan, 
d. Pengadaptasian, pengaransemenan, atau pentransformasian ciptaan, 
e. pendistribusian ciptaan atau salinannya, f. Pertunjukan Ciptaan, g. 
Pengumuman ciptaan, h. Komunikasi ciptaan, dan i. Penyewaan ciptaan. 
(Pasal 9 ayat (11). 

. Setiap Orang yang dengan tanpa hak dan/atau tanpa izin Pencipta atau 
pemegang Hak Cipta melakukan pelanggaran hak ekonomi Pencipta 
sebagaimana dimaksud dalam Pasal 9 ayat (1) huruf a, huruf b, huruf e, dan/ 
atau huruf g untuk Penggunaan Secara Komersial dipidana dengan pidana 
penjara paling lama 4 (empat) tahun dan/atau pidana denda paling banyak 
Rp1.000.000.000,00 (satu miliar rupiah). (Pasal 113 ayat (3J). 

. Setiap Orang yang memenuhi unsur sebagaimana dimaksud pada ayat (3) 
yang dilakukan dalam bentuk pembajakan, dipidana dengan pidana penjara 
paling lama 10 (sepuluh) tahun dan/atau pidana denda paling banyak 
Rp4.000.000.000,00 (empat miliar rupiah). (Pasal 113 ayat (41). 
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UIN Sunan Kalijaga Yogyakarta 
Ketua Asosiasi Ilmu Al-Ouran dan Tafsir se-Indonesia (AIAT) 


elah banyak buku-buku yang membahas berbagai aspek terkait 

dengan ilmu tafsir Al-Ouran dalam berbagai bahasa, antara 
lain: Arab, Inggris, dan Indonesia. Pembahasan mengenai definisi 
tafsir/ta wil, sejarah perkembangannya, metode penafsiran, corak 
penafsiran dan kaidah tafsir selama ini tidak lepas dari sorotan para 
penulis. Mereka memandang aspek-aspek tersebut dipandang sangat 
penting untuk dibahas. Namun, hal ini tidak berarti bahwa di dalam 
karya-karya yang sudah diterbitkan itu semata-mata pengulangan 
dalam pembahasan. Setiap buku pengantar Ilmu Tafsir memuat sisi 
kebaruannya masing-masing. Tentunya, hal ini bervariasi, baik dari 


sisi kuantitas maupun kualitas kebaruan tersebut. 


Buku yang ada di tangan pembaca ini ditulis oleh Dr. H. 
Saifuddin Herlambang, MA, seorang akademisi yang ahli dalam 
bidang Ilmu Tafsir, karena beliau adalah doktor di bidang tafsir 
hadis dan telah banyak menulis tentang literatur Al-Ouran dan 
tafsir. Saya mengapresiasi terbitnya buku ini karena akan menambah 
deretan karya pakar di bidang ilmu tafsir di kalangan akademisi 
di Indonesia. Penulis buku ini terpanggil untuk menulis buku ini 
karena beliau memandang bahwa banyak aspek dalam Ilmu Tafsir 


mulai dilupakan oleh para pengkaji Islam, dan khususnya mereka 
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yang berperan menjadi para da'i/penceramah, sehingga mereka 
terkadang 'tidak tepat' ketika memberikan penjelasan tentang ayat 
tertentu. Buku ini tampil untuk memberikan pencerahan kepada 
mereka. Selain itu, buku ini memberikan bekal keilmuan kepada 
para pengkaji Al-Our'an, terutama mahasiswa di Pergutruan Tinggi 
Keagmaan Islam (PTKI). Buku ini, seperti halnya buku-buku lain, 
memuat pembahasan tentang berbagai macam aspek dalam Ilmu 
Tafsir yang, antara lain, telah saya sebutkan di atas. Namun, buku ini 


memiliki sisi-sisi kebaruan dan nove/ty, sebagai berikut. 


Pertama, penulis buku ini menguraikan aspek-aspek dalam 
Ilmu Tafsir dengan sangat terperinci dan berdasarkan sumber 
bacaan/referensi yang sangat banyak dan bervariasi, mulai dari 
pembahasannya tentang pengertian tafsir, sejarah perkembangan 
tafsir di berbagai periode, aliran dan corak tafsir hingga kaidah- 
kaidah tafsir. 


Kedua, sebagian perkembangan baru dalam penafsiran Al- 
Ouran, khususnya yang ada pada masa kontemporer ini dibahas di 
dalam buku ini. Sebagai contoh, tafsir kontekstualis yang ditawarkan 
oleh Mohamed Talbi (Muhammad al-Talibi), seorang pemikir dari 
Tunisia, menghiasi buku ini. 

Ketiga, buku ini ditulis dengan sangat lugas dan bahasa yang 
sangat teratur, sehingga lebih mudah untuk dipahami oleh para 
pembaca. Terakhir, saya mengajak semua pencinta Al-Our'an untuk 
membaca buku ini, sehingga mendapatkan banyak informasi baru 


yang bermanfaat. Selamat Membaca! 


Yogyakarta, 15 Januari 2020 
Dr. Phil. Sahiron Syamsuddin, MA 
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atu hal yang sangat mendasar bagi setiap orang yang ingin 

menafsiri Al-Our'an adalah bahwa tidak sembarang orang bisa 
menafsirkan Al-Our'an, dan hanya orang yang menguasai kaidah- 
kaidahnya yang diperkenankan untuk menafsirkannya. Urgensitas 
memahami tafsir dan ilmu tafsir adalah untuk kepentingan 
terjaminnya keberlanjutan ajaran Allah Swt di atas muka bumi ini. 
Bagaimana bisa syariat Allah dapat diaplikasikan dalam kehidupan 
ini sementara teks-teks kitab suci tersebut dipahami serampangan 


tanpa dasar dan modal keilmuan yang mumpuni. 


Al-Ouran memiliki banyak potensi pemaknaan. Ada ayat Al- 
Ouran yang digali dan dipahami sebagai ayat hukum atau syariat, 
ada yang digali dan dipahami sebagai ayat sains (ilmu pengetahuan), 
ada yang digali dan dipahami sebagai ayat-ayat moral, dan lain 
sebagainya. Ini terjadi dipicu oleh proses penafsiran dari ulama 
yang memiliki basic keilmuan yang beragam. Demikian pula tafsir, 
ia memiliki teori keilmuan yang bersifat metodologis untuk dapat 
diterapkan oleh setiap pelaku tafsir. Hal ini menunjukkan betapa Al- 
Ouran sangat sistematis dapat dipahami dengan modal keilmuan 


yang harus dikuasai. 


vii Pengantar Ilmu Tafsir 


Bagi para peneliti dan akademisi, memahami tafsir membantu 
mereka memetakan corak penafsiran dari para ulama, seperti 
mengetahui corak tafsir falsafi, corak tafsir sufistik, corak tafsir riwayat 
dan banyak lagi yang lainnya. beberapa kaidah dalam penafsiran juga 
akan sangat membantu dalam memahami perdebatan dalam tafsir, 
belum lagi dengan mengetahui tatabahasa Arab, hal ini akan sangat 


membantu untuk mendalami makna Al-Ouran dengan sangat baik. 


Urgensi tafsir sangat substantif dalam fungsinya sebagai cara 
untuk memahami sumber utama agama. Meminjam istilah Ouraisy 
shihab bahwa proses penggalian makna Al-Our'an tidak lain dan 
tidak bukan diperoleh melalui proses penafsiran. Jika makna tafsir 
adalah menjelaskan, maka bisa dikatakan Al-Our'an mulanya belum 
jelas dan siap untuk dicerna. Atau hanya akan bisa dicerna oleh 
beberapa kalangan saja dan tidak seluruhnya, sehingga membutuhkan 
penafsiran atau penjelasan, karena tafsir sebagai sebuah instrument 


penting dalam memahami Al-Our'an. 


Tafsir dengan begitu adalah ujung tombak dalam memahami 
Al-Our'an. hasilnya ketika ilmu tafsir tidak ada, maka Al-Our'an 
tidak akan bisa digali maknanya lebih dalam, apalagi menyangkut 
hukum-hukum dalam Al-Our'an. 


Proses penafsiran Al-Ouran pada dasarnya pertama kali 
dilakukan oleh Rasulullah Saw sebagai utusan Allah Swt. Setidaknya 
ini bukti kuat bahwa Al-Our'an merupakan teks yang membutuhkan 
penjelasan, dan tidak bisa dipahami dengan kemampuan seadanya. 
Disebutkan bahwa dahulu Nabi Muhammad bertugas untuk 
menjelaskan makna dari setiap lafad dalam Al-Our'an karena beliau 
adalah satu-satunya orang yang memahami Al-Our'an baik secara 
umum maupun terperinci, beliau untuk pertama kalinya menjelaskan 
tafsir Al-Our'an kepada sahabat-sahabatnya. Hal ini beliau lakukan 
atas perintah Allah Swt melalui Al-Our'an itu sendiri: 


££ ya dl, xl! dg ia se sa IN ad Es, 
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Dan Kami turunkan kepadamu Al Ouran, agar kamu 
menerangkan pada umat manusia apa yang telah diturunkan 
kepada mereka dan supaya mereka memikirkan 


Kita ketahui bahwa mushaf Al-Our'an tertulis dalam bahasa 
Arab, para sahabat Nabi saat itu juga memahami arti dari setiap 
lafaz dan kalimatnya, meskipun begitu sebagaimana pendapat Ibn 
Khaldun menegaskan bahwa para sahabat saat itu tetap saja berbeda- 
beda dalam memahami Al-Ouran, sebagian sahabat memahami 
makna suatu ayat namun sebagian lain tidak.! Kita ambil satu contoh 
misalnya riwayat berikut ini , 

“Dari Ibn Abbas, ia pernah berkisah: “Dahulu aku tidak tahu 

apa arti fathir al-samawat' sampai kemudain dua orang 

Arab pedalaman saling berdebat tentang sebuah sumur. Salah 


satu dari mereka mengatakan ana fathartuha', maksudnya ia 


mengatakan: aku memulainya. 2 


Ibn Abbas sebagai seorang sahabat Nabi yang di kemudian 
hari dikenal sebagai ahli tafsir dan merupakan penutur asli bahasa 
Arab saja tidak memahami makna kata dalam bahasa Arab. Jika 
orang arab saja yang merupakan penutur bahasa arab terbukti dengan 
kisah dalam riwayat ini tidak mampu memahami ayat, apalagi 
dengan orang-orang azam atau non arab, aka nada kesulitan yang 


lebih komprehensif disbanding dengan orang arab sendiri. 


Selanjutnya, para sahabat Nabi sendiri ternyata juga memiliki 
upaya tersendiri dalam memahami ayat Al-Ouran. Upaya para 
sahabat untuk memahami Al-Ouran atau menafsirkan Al-Our'an 
pun tidak lah mudah. Ada beberapa instrumen yang digunakan para 
sahabat untuk menggali makna-makna dalam Al-Our'an. Pertama, 
mereka menafsirkan Al-Ouran dengan Al-Ouran. Hal tersebut 
dilakukan karena tidak semua ayat Al-Our'an dijelaskan secara 
terperinci, ada yang dijelaskan secara global dan baru diperinci di 
5 Manna al Oatmthaki, Mabahits fi Ulum al-Guran, h. 334 
2 Al-Suyuthi, al-ltgan, juz 2, h. 304 
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ayat yang lain, itu mengapa para sahabat menafsirkan Al-Our'an 
dengan Al-Our'an.3 Kita bisa melihat misalnya bagaimana gambaran 
ini dapat dilihat dari ayat Al-Our'an pada surat al-Maidah ayat satu 
Allah Swt berfirman dalam OS. Al-Maidah (5): 1 berikut : 


3 A5 AA Jah je K6 JB GI) NI deg NI HA 


ge RA 
“Dihalalkan bagimu binatang ternak, kecuali yang akan 
dibacakan kepadamu. (Yang demikian itu) dengan tidak 
menghalalkan berburu ketika kamu sedang mengerjakan haji. 
Sesungguhnya Allah menetapkan hukum-hukum menurut yang 
dikehendaki-Nya” 


Ayat ini kemudian ditafsirkan dengan surat yang sama dalam 
ayat yang berbeda yakni ayat 3 yang berbunyi: Hurrimat alaikum al- 


maitatu (bangkai diharamkan atas kalian). 


Berikutnya para sahabat menggali makna Al-Ouran dengan 
merujuk kepada sabda Nabi saw, atau hadits Nabi SAW. Ini pernah 
terjadi kepada para sahabat, sebagaimana yang terdokumentasikan 
dalam riwayat Ibn Mas'ud. Suatu ketika para sahabat kebingungan 
memaknai kalimat dalam Al-Ouran: alladziina lam yalbisuu 
iimaanahum bidzulmin (orang-orang yang tidak mencampurkan 
keimanan mereka dengan kezaliman). Lantas mereka menanyakannya 
kepada Nabi Muhammad saw. “Wahai Nabi manakah di antara kami 
yang tidak menzalimi dirinya?” lalu Nabi menjawab: “Maksudnya 
bukan demikian (ayat tersebut), tidak kah kalian mendengarkan 
apa yang dikatakan oleh seorang hamba yang shalih (Lugman al- 
hakim): “Sesungguhnya syirik adalah kezaliman yang maha besar.” 
Yang dimaksud dalam ayat itu adalah kesyirikan.”” 


3  Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 335 

4 Lihat, Manna' al-Gaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 335-336 

5 Hadis di atas diriwayatkan oleh al-Tirmidzi dan beberapa imam hadis lainnya. Lihat al- 
Tirmidzi, Sunan al-Tirmidzi (Beirut: Dar Ihya' Turats al-'Arabi, t.t.), juz 5, h. 262 
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Berikutnya ketika sahabat tidak mampu memahami ayat Al- 
Ouran, yang dilakukan oleh mereka adalah dengan mengerahkan 
segenap kemampuan mereka untuk berijtihad mencari pemahaman 
yang sesuai. Biasanya dilakukan ketika mereka belum menemukan 


jawabannya dalam Al-Our'an maupun hadis.” 


Tradisi menafsirkan Al-Ouran dengan demikian telah 
dicontohkan oleh Rasulullah Saw dan para sahabatnya. Kemudian 
turun temurun sampai saat ini. Dari sini jelas bagaimana urgensitas 
menafsirkan Al-Our'an. Saat ini yang harus dipersiapkan adalah 
bagaimana menyikapi penafsiran Al-Ouran yang sudah beragam 
ini dengan bekal ilmu tafsir, agar mampu memahami kaidah-kaidah 
penafsiran. Masyarakat akademis yang bertanggung jawab memberikan 
edukasi ke publik tentang metodologi yang harus dilakukan dalam 
rangka pendekatan pada model penafasiran kitab suci agar menjadi 
lebih maslahat. Bagaimanapun, sebagaimana yang dikatakan Ali Harb 
idealnya Teks menjadi wilayah pemikiran atau kajian, Oleh sebab itu 
pembacaan terhadap teks (penafsiran) seharusnya mampu menyingkap 


apa tidak dan belum ditemukan sebelumnya.” 


Sebelum beranjak pada praktek penafsiran seorang mufassir 
hendaknya menguasai ilmu-ilmu yang menjadi alat untuk mampu 
menyelami isi kandungan Al-Ouran. Di antaranya selain ilmu 
ulumul Ouran juga ilmu tafsir. Sehingga penafsiran yang dilakukan 
akan semakin dekat pada kebenaran. Meskipun disadari atau tidak 
seorang mufassir tidak akan mampu mensterilkan diri dari pengaruh 
nalarnya saat praktek penafsiran terjadi. Tapi paling tidak telah 
membekali dirinya dengan ilmu alat untuk bisa memahami Al- 


Our'an agar terhindar dari hawa nafsu penafsiran. 


Penulis, 
Dr. H. Saifuddin Herlambang, MA 


6 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Auran, h. 336 
7 Ali Harb, Nagd an-Nash, dalam Kritik Nalar al-Guran (terj), (Yogyakarta: LKis Yogyakarta, 
2003), 21. 
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TAFSIR 


Ilmu Tafsir merupakan persoalan penting dari keilmuan agama 
| Wan bersumber dari hasil interpretasi teks Al-Ouran. Hanya 
sedikit dari ahli agama yang mampu menguasai tafsir, meskipun 
mereka dihadapkan dengan banyak tuntutan dari masyarakat agar 
tafsir dapat disebarkan secara lebih luas untuk memenjelaskan 
tentang agama itu sendiri. Hal tersebut disebabkan banyaknya syarat 
yang harus dipenuhi oleh seorang mufassir dan kendala keilmuan 
yang harus dikuasai, sehingga sebagian orang merasa enggan untuk 
mengklaim bahwa apa yang disampaikan merupakan bagian dari 


tafsir Al-Our'an. 


Di antara persoalan yang mengemuka terdapat beberapa 
pertanyaan mendasar, diantaranya apakah interpretasi terhadap teks 
kitab suci yang dilakukan secara tematik, berupa interpretasi tema 
per-tema atau ayat per-ayat atau surat per-surat dapat dianggap 
sebagai bagian dari tafsir?, apakah tafsir harus mencakup keseluruhan 
ayat Al-Ouran?. Sejumlah pertanyaan tersebut berkaitan dengan 
hadirnya para penceramah yang memulai dan mewarnai ceramahnya 
dengan kutipan ayat Al-Ouran dan penjabarannya, ada juga yang 


menjelaskan ayat tanpa menyandingkan dengan pendapat para ulama 
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tafsir secara kongkret dan tegas, namun mereka langsung masuk dan 


menyampaikan wacana tafsir secara sporadis. 


Pengutipan ayat-ayat Al-Ouran saat ini tidak hanya di 
wilayah orasi atau ceramah agama saja, namun juga berkembang ke 
beberapa ranah dan kepentingan lain dengan metode penyuguhan 
yang beragam. Hal tersebut dipicu oleh Kerinduan umat beragama 
terhadap apa yang disebut tafsir. Fenomena ini dapat dilihat dari 
menguatnya arus media sosial yang memunculkan foto, video 
ilustrasi, hingga sinopsis berbagai persoalan dengan menyertakan 
ayat-ayat Al-Ouran. Gejala baru ini dengan segala kelebihan dan 
keterbatasannya, menunjukkan suatu indikasi dan kecenderungan 
baru masyarakat muslim terhadap bentuk dan metode baru tafsir 


dalam memahami dan menjelaskan ayat-ayat Al-Our'an. 


Fakta di atas adalah fenomena yang keluar dari tradisi tafsir 
tradisional. Semestinya tafsir itu selalu didahului oleh pemahaman 
sebelum kemudian menafsirkan maknanya. Fenomena baru tersebut 
terlalu terburu-buru sebelum berlanjut pada tafsiran makna. 
Beranjak pada kasus inilah, pengetahuan tentang tafsir mulai dari 
definisinya dan segala yang berkaitan dengan tafsir itu menjadi 
penting untuk diketahui masyarakat luas, khususnya mereka yang 


memilki konsentrasi terhadap kajian tafsir. 


Sebelum masuk pada pembahasan tentang definis tafsir secara 
etimologis (Jughawi) maupun secara terminologis (istilahi), terdapat 
dasar pengetahuan umum mengenai definisi dari Al-Ouran. Al- 
Ouran memiliki dua makna umum. Pertama, Al-Guran adalah 
wahyu yang diturunkan oleh Allah Swt kepada Nabi Muhammad 
Saw secara berangsur-angsur, lebih dari 1400 tahun yang lalu. Kedua, 
Al-Ouran adalah penanda dimulainya tugas Nabi Muhammad 
Saw sebagai seorang Nabi dan Rasul. Konsekuensi berikutnya, 
Nabi Muhammad mengemban dua tugas penting. Pertama, 
menyampaikan kepada masyarakat ayat-ayat yang diturunkan oleh 
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Allah kepada masyarakat, kedua, menjelaskan maksud dan tujuan 
konten ayat tersebut terutama jika ada pertanyaan dari mereka. Inilah 
titik embrio kemunculan tafsir itu dimulai, sebagaimana ditegaskan 


dalam surah Ibrahim (14):4. 


Definisi Tafsir 

Tafsir (Arab: xx) secara etimologis berasal dari akar kata 
Jassara (Arab: 58). Ibn Faris' dan Ibn al-Manzhur?' mengatakan, 
bahwa makna kata tafsir adalah a/-Bayan dan al-Wudhuh, dengan 
makna intinya adalah jelas. Jika tidak menggunakan tasydid sehingga 
di baca fasara, artinya tidak lagi “jelas (al-wudhuh) tapi menjadikan 
sesuatu menjadi jelas (bayyana). Misalnya, ungkapan fasara al- 
gaa'idah, itu berarti bayyanahaa yang artinya menjelaskan. Dalam 
ungkapan lain terdapat pada kalimat fassara at-thabiib bermakana 
dokter mendiagnosa penyakit apa yang diderita oleh seseorang 
(nazhara ila bawli al-mariidh li yastadilla bih ala maradhihi). 


Geneologi kata fassara dalam Al-Our'an hanya terdapat satu 
ayat yang menyebutkan kata tafsir (sa), yaitu dalam surah al- 
Furgan: 33, 


Ion Gas Gal Ie) Jia Set N, 
dan Mereka tidak (mampu) mendatangkan kepadamu yang 


sejenis (dengan Al-Ouran) kecuali hanya Kami yang telah 
mendatangkan kebenaran dan penjelasan yang paling baik. 


Menurut al-Ourthubi dalam al-Jami li Ahkam Al-Our'an, ayat 


ini bertujuan untuk menjawab asumsi sebagian orang-orang kafir 


1 (fasara) al-fa' wa al-sin wa al-ra' kalimatun wahidatun tadullu “ala bayan shai'in wa 
idhahihi (kata fasara terdiri atas huruf fa, sin, dan ra, memiliki makna menjelaskan 
dan memperjelas sesuatu). Ibn Faris, Mu'jam Magayis al-Lughah. Ed.: “Abd al-Salam 
Muhammad Harun. (Beirut: Dar al-Fikr, 1979), j. 4 h. 504. 

2 Menurut Ibn al-Manzhur, ada tiga paling tidak makna kata fasara. Pertama adalah al- 
Bayan (ini termasuk turunan dari kata fasara yaitu fassara, dimana bentuk masdar-nya 
menjadi tafsir. Kedua adalah Kashfu al-Mughatta. Ketga adalah Nazr al-Thabib ila al- 
Ma' (dokter meneliti air untuk meneliti penyakit di dalamnya). Lihat: Ibn al-Manzhur, 
Lisan al-'Arab (Beirut: Dar Shadir, 1414 H), j. 5 h. 55. 
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yang menantang Nabi Muhammad untuk menurukan Al-Ouran 
secara langsung. Padahal, Al-Our,an telah diturunkan dalam “skema” 
yang paling yang baik, yaitu secara terpisah-pisah dan berangsur- 
angsur. Kata tafsiir dalam ayat tersebut memiliki makna tafshiil, 
artinya dijelaskan secara panjang lebar, tidak singkat sebagaimana 


kemungkinan jika Al-Our'an diturunkan secara sekaligus. 


Dalam bahasa Indonesia, kata tafsir biasa dapat diterjemahkan 
dengan “penjelasan”. Menurut Ibn al-Arabi seperti yang dikutip 
oleh Ibn al-Manzhur, kata tafsir bermkana dengan kata ta'wil. 
Oleh karena itu, dapat menyimpulkan bahwa secara etimologis kata 
tafsir telah dipahami oleh para ahli bahasa sebagai kosakata yang 
bermakna penjelasan. Pertanyaan berikuntya adalah, mengapa kata 
tafsir hanya melekat kepada Al-Ouran saja, tidak kepada ilmu 
keislaman yang lain, seperti hadits yang identik dengan penggnaan 
term sharh dan dalam akidah yang lebih banyak menggunakan kata 
fa'wil ketika hendak memahami ayat-ayat tentang zat Allah. Secara 
rinci, persoalan ini akan dibahas pada bagian pengertian istilah 
(terminologis). 

Secara istilah, tafsir memang sangat identik dengan kata Al- 
Our'an. Historisitas penggunaan kata tafsir telah familiar dari zaman 
klasik hingga kini di era kontemporer. Belum ada term lain yang 
digunakan untuk menunjuk pada penjelasan tentang Al-Our'an 
selain dari term tafsir. Oleh karena itu, kata tafsir kemudian selalu 


identik dengan penjelasan mengenai Al-Ouran. 


Al-Zarkasyi, seperti yang dikutip oleh Fahd al-Rumi 
mengatakan, bahwa tafsir merupakan suatu ilmu untuk memahami 
Al-Ouran (kitabullah) yang diturunkan kepada Nabi Muhammad 
SAW. Didalamnya terdapat penjelasan makna, pemahaman 
hukum dan uraian tentang hikmah-hikmah'. Sementara menurut 
5 Mba sLMatshur Lisan al-Arah, j. 5 h. 55. 


4 Ailmun yufhamu bih Kitabullah ta'ala al-munazzal “ala nabiyyihi Muhammad Shalla 
Aallahu “alaihi wa sallam wa bayan ma'anihi wa istikhraj ahkamihi wa hikamih. Lihat: 
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Abu Hayyan al-Andalusi, tafsir adalah ilmu yang membahas 
cara melafalkan kata-kata dalam Al-Ouran, maknanya, hukum- 
hukumnya baik secara partikular pada setiap ayat ataupun secara 
keseluruhan, dan makna yang di dapat dari keseluruhan ayat. 

Syaikh Abd al-Azhim az-Zargani, dalam karyanya yang 
terkenal didalam kajian ulum Al-Ouran, Manahil al- Irfan fi Ulum 
Al-Our'an, memberikan definisi tafsir sebagai berikut : 


yaa Is Al la Je AINI La ya PSI ULA y5 A8 Lan Je 

dial Kalla 
ilmu yang membahas tentang Al-Our'an, dari sisi penjelasan 
makna yang sesuai dengan yang dimaksud oleh Allah melalui 


segenap upaya berdasarkan pada kemampuan pemahaman 
manusia. 


Dari sejumlah bentuk penyampaian definisi para ulama di atas, 
secara garis besar uraian dari setiap definis tersebut terkosntruk serta 
sesuai dengan pola berfikir logis (mantig). Sebagaimana Al-Zargani 
juga membangun definisi tafsir dengan konstruk dan struktur yang 
cukup logis. Berikut uraian konstruk logis Al-Zargani tersebut akan 
diurai pada beberapa penggalan kata kunci penting yang menunjuk 
pada pola logis dalam definisi yang ditawarkan oleh Al-Zargani. 


Al-Zargani memulai mengajukan definisi tentang tafsir dari 
kata kunci ilmu. ilmu (Tlmun) adalah pengetahuan-pengetahuan 
yang masuk dalam kategori tashowwur (deskriptif) belum sampai 
pada tataran tashdiig (keyakinan). Bertolak dari kata kunci ini, 
maka definisi tafsir sebagai bagian dari ilmu akan dipertanyakan 
kedudukannya, apakah berada dalam kategori tashowwur atau 
tashdiig. Dalam hal ini terdapat dua kategori, pertama memasukkan 
ke dalam ketegori tashowwur dengan alasan, bahwa inti keilmuan 


Fahd al-Rumi, Buhuth fi Usul al-Tafsir wa Manghijihi (t.p.: Maktabah al-Taubah, 1419 
H).h.8. 

5 Lihat: Fahd al-Rumi, Buhuth fi Ushul al-Tafsir wa Manahijihi (t.p.: Maktabah al-Taubah, 
1419 H). h. 8. 
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tafsir adalah sebatas upaya untuk mendeskripsikan maksud atau 
makna dari tiap-tiap kata dalam Al-Ouran. Kedua, tafsir masuk 
dalam kategori tashdiig karena tafsir secara tidak langsung akan 


menentukan makna dari kata-kata yang ada dalam Al-Our'an. 


Berikutnya terdapat kalimat, Yabhatsu fiih an ahwaalAl-Ouran, 
kalimat ini menunjukkan ruang lingkup dari tafsir dengan batasan 
seputar tentang Al-Our'an saja. Pembatasan ruang lingkup ini dalam 
kerangka berfikir logis memiliki fungsi untuk menjaga kedalaman 
kajian serta konsentrasi fokus pembahasan yang konsisten. Oleh 
karena itu, sejumlah keilmuan lainnya yang tidak terkait dengan Al- 
Our'an tidak dibahas di dalamnya. 

Min haitsu dilaalatihi ala muraadillah, kalimat ini menunjukkan 
ketegasan, kekhasan serta pokok bahasan inti dari tafsir yang hanya 
terkait dengan makna ayat Al-Ouran. Keilmuan lain yang tidak 
terkait langsung dengan makna ayat seperti 4/m al-Oira'at atau “ilm 
ar-Rasm al-Utsmani tidak masuk ke dalam kajian tafsir, meskipun 
sebenarnya tetap bisa membantu menelusuri makna ayat Al-Our'an. 
Kalimat tersebut juga berfungsi sebagai pembeda pada kajian yang 
membahas hakikat jati diri Al-Ouran, apakah ia makhluk atau 
bukan, kajian ini tidak dapat masuk dalam bagian tafsir, akan tetapi 


masuknya ke dalam kajian ilmu kalam. 


Bi godr at-thoogoh al-basyariyyah, kalimat ini menunjukkan 
keterbatasan dan esensi kebenarannya. Meskipun ilmu tafsir adalah 
sarana untuk memahami kalam Allah, namun tidak berarti seluruh 
ayat dalam Al-Ouran dapat dijangkau dengan baik oleh nalar 
kemanusiaan. Kendala dan keluasan dari ayat Al-Our'an menjadi 
unsur tersendiri yang tidak dapat menempatkan tafsir sebagai 
pengantar pada makna yang hakiki. Sejumlah ayat yang tidak dapat 
didudukkan secara jelas tersebut kemudian disebut dengan ayat 
mutasyabihaat. Walau terdapat keterbatasan, tidak berarti ayat-ayat 
Al-Our'an tidak dapat dipahami. Substansi logis yang melekat pada 
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kalimat di atas hanya menunjukkan betapa setiap ayat dalam Al- 
Our'an memiliki keluasan makna, sedangkan makna yang terjangkau 
saat ini adalah bagian kecil dari makna yang sesungguhnya. Pada saat 
yang sama, hasil tafsir yang ada berkonsekuensi untuk terus ditelaah, 
didalami serta dikembangkan menuju makna yang mungkin dapat 
lebih dekat dengan maksud sesungguhnya yang diinginkan oleh 
Allah. 


Melalui uraian diatas, inti dari istilah tafsir adalah upaya 
memahami Al-Ouran. Pemahaman ini selaras dengan makna 
kebahasaan dari kata tafsiritu sendiri yang berarti “mencari kejelasar”. 
Adapun tujuan yang ingin dicapai dari tafsir adalah memahami ayat- 
ayat Al-Ouran dengan berbagai tema yang di dalamnya. Diantara 
pola pemahaman terdapat pola pemahaman yang merujuk langsung 
kepada Nabi Saw. atau merujuk kepada pendapat para sahabat, pola 
atau bentuk tafsir ini kemudian disebut dengan tafsir bi al-ma'tsur. 
Pola berikutnya adalah pola pemahaman melalui aspek kebahasaan 
atau penyajian perbedaan pendapat di kalangan ulama terhadap 
sejumlah ayat Al-Our'an, pola ini disebut dengan tafsir bi al-ra'yi. 

Inti dari definisi di atas hampir serupa dengan pendapat 
Afifuddin Dimyathi yang mendefinisikan, bahwa tafsir adalah ilmu 
yang bertujuan untuk mencapai makna yang dikehendaki Allah 
Swt. seperti yang diturunkan kepada Nabi Muhammad Saw., sesuai 


dengan batas kemampuan kemanusiaan.” 


Penggunaan batasan dalam kalimat “apa yang dikehendaki oleh 
Allah” dengan “sesuai dengan batasan kemampuan kemanusiaan” 
kemudian memunculkan satu perdebatan hangat di kalangan para 


ulama. Muhammad Husain az-Zahabi dalam perspektif logika 


6 Dalam redaksi arabnya: 
Tag Ao bl Jo gal Je dri ka Je Ai sa Tas Jl Jogja de 
“Ilmu yang orientasinya adalah sampai kepada kepahaman akan maksud Allah pada 


(ayat-ayat) yang diturunkan kepadaNabi Saw.” Lihat: Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: 
Usiiluhu wa Mandhijuhu. (Sidoarjo: Maktabah Lisan Arabi, 2016), h. 3. 
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mengajukan pertanyaan mengenai posisi tafsir Al-Ouran, apakah 
bersifat tashawwur (konsepsi) atau tashdiigi (afirmasi). Sebagian 
ulama merespon dan berpendapat bahwa pemahaman Al-Ouran 
bersifat tashawwuri karena di dalamnya adalah kata-kata yang 
memiliki makna kebahasaan. 

Sebagian yang lain berpendapat ayat-ayat Al-Our'an bersifat 
tashdigi (afirmatif). Pendapat ini berpijak pada alasan argumetatif 
yang menyatakan bahwa diantara ayat-ayat Al-Ouran sudah 
memiliki makna yang jelas dan kandungan dimaksud yang konret 
pula. Misalnya, ungkapan Yaa Ayyuha an-Naas menunjuk pada 
masyarakat Mekkah, sementara kalimat Yaa Ayyuhaa alladziina 


Aamanuu menunuk kepada masyarakat Madinah.” 


Manfaat Belajar Tafsir 

Menurut Afifuddin Dimyathi, manfaat belajar ilmu tafsir 
diantaranya adalah mengingat dan memahami petunjuk Allah, mulai 
yang berhubungan dengan akidah, ibadah, muamalah, sampai pada 
persoalan akhlak agar umat Muslim mendapatkan keutamaan dan 


keberuntungan terbaik di dunia dan akhirat. 


Berikutnya terdapat suatu pertanyaan, mengapa kita 
membutuhkan tafsir untuk memahami Al-Ouran?, bukankah Al- 
Ouran diturunkan pada masyarakat yang memahami bahasa Al- 
Our'an itu sendiri, yaitu masyarakat Arab di masa Nabi SAW. Lalu, 
mengapa mereka juga masih membutuhkan tafsir, tentu saja kaum 


Muslimin dalam ruang yang lebih luas? 


Pertanyaan sederhana diatas dijawab oleh Badru al-Din al- 
Zarkasyi dalam karyanya a/l-Burhan fi Ulum al-Our'an. Al-Zarkasyi 
memulai penjelasannya dengan mengajukan suatu argumen, bahwa 
pada prisipnya sebuah karya tulis yang dibuat oleh manusia dapat 
7 Muhammad Husain az-Zahabi, at-Tafsir wa al-Mufassirun (Kairo: Maktabah Wahbah, 


ti.),h.25, 
8 Afifuddin Dimyathi, /lm al-Tafsir: Usuluhu wa Mandhijuhu, h. 3. 
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dipahami dengan sendirinya. Namun tidak semua karya dapat 
dipahami dengan baik, persoalan tersebut disebabkan oleh tiga 
alasan: 

Pertama, kualitas karya yang memiliki level sangat tinggi. In- 
dikator level tinggi tersebut ditunjukkan dengan kompletisitas dan 
kepadatan makna yang terangkum dalam suatu teks yang ringkas. 
Hal ini berkonsekuensi pada tingkat kesulitan dalam memahami dan 
menangkap segenap makna yang dikandung oleh teks tersebut. Pada 
akhirnya, hadirnya tafsir menjadi suatu hal yang sangat dibutuhkan. 

Kedua, karya tersebut memiliki tahapan dan syarat argumen- 
tatif yang tidak biasa atau di luar dari tradisi dimensi manusia. Be- 
rangkat dari kenyataan tersebut, maka tafsir juga menjadi hal yang 
tidak dapat dielakkan lagi kehadirannya. 

Ketiga, suatu karya memiliki muatan makna yang beragam, 
setidaknya memuat tiga makna. Pertama adalah kata-katanya ber- 
makna majaz (metafor), musytarak (homonim), atau dilalatu al-ilti- 
zam (makna yang niscaya pada suatu kata). 


Keniscayaan tafsir terhadap Al-Ouran sangat berkaitan 
dengan tiga alasan yang disampaikan oleh al-Zarkasyi. Al-Our'an 
walau diturunkan dengan bahasa Arab yang paling fasih, dimana 
keadaan masyarakat waktu itu sudah mengetahui dengan baik 
makna zahir dan hukum yang terkandung di dalamnya. Hanya saja, 
mereka tetap memiliki kebingunan memahami beberapa ayat yang 
memiliki makna yang samar. Karena itulah, mereka tetap mengajukan 
pertanyaan kepada Nabi Saw. untuk memahami maksud dari ayat- 


ayat tersebut. Salah satu contoh ayat yang pernah ditanyakan adalah: 


At) Ia 3 Ya 


yaitu orang-orang yang beriman dan tidak mencampurkan 
keimanannya dengan kezaliman (al-An'am: 82). 


Para sahabat waktu itu bertanya tentang maksud ayat tersebut. 


Inti pertanyaan para sahabat menunjuk pada kandungan makna 
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pada kata zhulm, yang secara bahasabermakna kezaliman. Mereka 
mengajukan pertanyaan, “apakah diantara kita ada yang terbebas 
dari melakukan kezaliman walaupun sedikit”. Nabi Saw. Merespon 
pertanyaan tersebut dengan ayat Al-Our'an, bahwa yang dimaksud 
dengan kezaliman dalam ayat itu adalah kesyirikan, seperti pada ayat 
berikut : 


Bet AD SAN 3) 


Sesungguhnya kesyirikan adalah kezaliman yang begitu besar 
(Lugman: 13) 


Objek Kajian Tafsir 

Objek dari kajian tafsir adalah firman Allah SWT. Yaitu Al- 
Ouran (arab: 713). Adapun tema-tema yang terdapat dalam objek 
tafsir adalah apa yang terkandung dan terpahami dari ayat-ayat Al- 


Our'an dengan suatu keyakinan kuat bahwa makna itu adalah makna 


yang dikehendaki oleh Allah Swt. 
Sebagaimana yang dijelaskan oleh al-Zarkasyi, walaupun Al- 


Our'an itu sebenarnya dapat dipahami oleh masyarakat Arab secara 
kebahasaan, namun masyarakat muslim Arab tetap membutuhkan 
tafsir. Kronologi historis menunjukkan bahwa masyarakat Arab 
sendiri waktu itu masih bertanya kepada Nabi SAW untuk 
memahami beberapa ayat dalam Al-Our'an. Jika masyarakat muslim 
Arab masa awal Islam tumbuh masih membutuhkan tafsir, apalagi 
umat Muslim hari ini, tentu jauh lebih membutuhkan terhadap 
tafsir Al-Our'an. Antara kebutuhan terhadap tafsir dan relasinya 
dengan Al-Our'an menunjukkan satu poin lain yang menyiratkan 
suatu pemahaman, bahwa Al-Ouran itu sendiri adalah obyek 


kajian dari tafsir. 


?  Badruddin al-Zarkasyi, al-Burhan fi Ulum al-Our'an (Beirut: Dar al-Kutub al-“Ilmiyyah, 
2011), h. 30. 
10 Afifuddin Dimyathi, Ilm al-Tafsir: Usuluhu wa ManGhijuhu, h. 3. 
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Urgensi Tafsir 

Hubungan antara Al-Ouran dan tafsir adalah hubungan 
kniscayaan. Al-Ouran sebagai sebuah firman Allah Swt. yang 
diturunkan untuk menjadi petunjuk bagi umat manusia, kemudian 
oleh manusia itu sendiri diupayakan agar dipahami sedelam mungkin 
agar benar-benar sesuai dengan yang dikehendaki oleh Allah Swt. 
Mengutip al-Fadhil ibn Asyur dalam karyanya a/-Tafir wa Rijaluhi, 
menyatakan bahwa orang-orang yang datang setelah periode Nabi 
Muhammad Saw. membutuhkan sosok yang dapat menjelaskan 
bagaimana kondisi saat wahyu itu diturunkan, sehingga kemudian 
mereka mampu menafsirkan Al-Our'an. Tanpa tafsir dan para ahli 
tafsir, Al-Ouran menjadi sangat riskan untuk dipahami. Disinilah 


urgensi tafsir itu sangat terasa. 


Menurut Az-Zarkasyi mengutip al-Gadhi Syamsuddin al- 
Khuwiyyi, ilmu tafsir itu sulit di satu sisi, namun mudah di sisi yang 
lain. Kesulitan pokok dalam menafsirkan Al-Ouran berangkat 
dari suatu kedaan yang mengharuskan bagi setiap ahli tafsir untuk 
memahami penutur wahyu, dalam hal ini adalah Allah. Disinilah 
setiap ahli tafsir itu mengalami kesulitan untuk menelaah suatu 
teks, dimana penulis teks itu tidak pernah dijumpai secara langsung. 
Situasi dan kondisi seperti ini tentu berbeda dengan memahami teks 
lain seperti syair dimana penafsir dapat mendengar dan bertemu 
langsung dengan penulis syair. 

Selain itu juga terdapat, sisi kemudahannya. Sisi ini terdapat 
pada ayat-ayat yang masih sangat terbuka, dimana Nabi sendiri tidak 
memberikan ulasan yang tegas. Dalam pengertian yang sederhana, 
ayat-ayat tersebut menjadi ayat-ayat yang mengisyaratkan bagi 
umat muslim untuk terus melakukan telaah dan kajian secara 
intensif. Peluang tersebut tentu menjadi peluang bagi penafsir 
untuk memberikan penjelasan sehingga mendekati dengan apa yang 


dikehendaki oleh Allah, baik itu yang berkaitan dengan perintah 
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maupun mungkin yang berkaitan dengan larangan. Penjelasan ini 
semakin memperkuat, bahwa tafsir Al-Our'an dan segala perangkat 
pendukung keilmuan betul-betul sangat diperlukan. 


Ruang Lingkup Tafsir 

Definis dari ruang lingkup tafsir adalah, sejumlah disiplin 
keilmuan apa yang terkait dalam keilmuan tafsir. Dalam istilah 
lain, ruang lingkup disebut sebagai Ushu/ al-Tafsir, yang berarti 
seperangkat keilmuan yang digunakan untuk mengetahui bagaimana 
tafsir semestinya dipahami dan bagaimana seharusnya Al-Our'an 


ditafsirkan." 


Untuk memahami bagaimana seharusnya tafsir dipahami dapat 
dilakukan dengan memahami tafsir-tafsir ulama terdahlu (salaf). 
Hal tersebut dilakukan, karena para penafsir terdahulu dianggap 
memiliki nila otoritatif yang tinggi karena kedekatan masa hidup 
penafsir dengan masa Nabi. Sementara, untuk memahami segi yang 
kedua, memahami kaidah-kaidah penafsiran yang sejalan dengan 
penafsiran-penafsiran ulama terdahulu, namun tetap diseleksi 
dengan membidakan penafsiran yang paling sahih dan menyisihkan 


penafsiran yang keliru. 


Secara implisit dua hal pokok tersebut itulah yang dimaksud 
dengan ruang lingkup tafsir. Mengenai hal-hal pokok yang pertama 
dalam buku ini akan diulas sebagai bagian dari tema pembahasan 
sejarah tafsir. Sementara bagian pokok yang kedua akan diulas 
sebagai bagian dari tema pembahasan kaidah tafsir yang didalamnya 
dilengkapi contoh penggunaannya. 


HM Afifuddin Dimyathi, Ilm al-Tafsir: Usuluhu wa ManGhijuhu, h. 6. 
12 Afifuddin Dimyathi, Ilm al-Tafsir: Usuluhu wa ManGhijuhu, h. 7. 


Dr. H. Saifuddin Herlambang, MA 12 


- 





HISTORISITAS DAN 
PERKEMBANGAN TAFSIR 


enurut Fahd Ar-Rumi, ada empat periode yang juga 
menggambarkan model tafsir di era tadwin. Pertama, ketika 
riwayat-riwayat tentang tafsir Al-Ouran tidak dipisahkan dalam 
bab khusus dalam kitab hadits. Di masa ini, belum ada yang memulai 


untuk menafsirkan ayat Al-Our'an dari awal sampai akhir. 


Kedua, masa ketika riwayat-riwayat tentang tafsir Al-Our'an 
dijadikan satu bab dalam kumpulan riwayat-riwayat hadits. Di era 
inilah muncul karya-karya seperti Shahih al-Bukhari (w. 256 H), 
Shahih Muslim (w. 261), dan yang menafsirkan Al-Our'an secara 
utuh di masa ini contohnya adalah Ibn Jarir al-Thabari (w. 310 H) 
dengan karya Jami al-Bayan fi Ta'wil Aayi Al-Our'an. 

Ketiga, priode klasifikasi keilmuan. Pada periode ini mulai 
bermunculan kitab-kitab yang memiliki fokus pada persoalan 
tafsir Al-Our'an saja dengan memisahkannya dari hadits. Satu sisi 
menghadirkan hal yang positif, tetapi di sisi yang lain munculnya 
klasifikasi tersebut berkonsekuensi pada pengurangan penulisan 
sanad yang lengkap. Pada sisi inilah klasifikasi tersebut menghadirkan 


hal yang negatif, karena akan menyulitkan untuk mengetahui riwayat 
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penafsiran yang shahih dan yang dhaif. 


Keempat, priode kelanjutan atau implikasi langsung dari 
periode ketiga. Pada priode ini bermunculan ideologi-ideologi 
dan kelompok-kelompok dalam Islam yang semakin kuat dalam 
berkompetisi. Fakta tersebut berkonsekuensi pada corak keilmuan 
yang ada. Pada periode inilah mulai muncul tafsir bercorak dominan 
pada perspektif tertentu, misalnya dominan riwayat, fikih, sejarah, 
kebahasaan (nahwu-balaghah), hingga filsafat dan kalam. 


Untuk menjelaskan runtutan atau priodesasi historis dari 
masa ke masa, pada bagian ini akan menggunakan priodesasi yang 
digunakan oleh Muhammad Husain al-Dzahabi dalam kitab at- 
Tafsir wa al-Mufassirun. Pilihan ini dimaksudkan untuk menghindari 


dari segala kecenderungan yang mengarah pada ideologi tertentu. 


Tafsir di Masa Rasulullah SAW 

Ibn Taymiyah dalam al-Mugaddimah fi Ushul al-Tafir 
berpendapat, bahwa Rasulllah Saw. sudah menerangkan makna 
dari seluruh kata-kata Al-Our'an. Pendapat ini adalah satu dari dua 
pendapat besar lainnya yang berangkat dari satu pertanyaan besar 
mengenai posisi otoritas Nabi serta relasinya dengan Al-Ouran. 
Substansi dari perntanyaan besar tersebut mempertanyakan, apakah 
turunya Al-Our'an kepada Nabi bersamaan dengan otoritas tafsirnya 
kepada Nabi atas seluruh ayat yang ada dalam Al-Our'an?. 


Menurut catatan Fahd Ar-Rumi dalam karyanya Buhuts fi 
Ushul al-Tafsir wa Manahiji, ada dua pendapat besar mengenai 
perdebatan pertanyaan besar tersebut : 


Pertama, dikatakan bahwa Rasululullah Saw. menjelaskan 
kepada para sahabatnya semua makna-makna yang terkandung 
dalam lafaz-lafaz Al-Ouran. Pendapat ini diantaranya dipegang 
oleh Ibn Taymiyah. Diantara dalil yang dijadikan dasar adalah surah 
an-Nahl (16): 44: 
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bal SPG El aa SAN SE dh 
Dan Kami telah turunkan kepada engkau Az-Zikr (Al-Ouran) 
untuk engkau jelaskan kepada manusia apa yang diwahyukan 
untuk mereka. 


Kata litubayyina dalam ayat tersebut menunjukkan dengan jelas 
— menurut para pakar — bahwa Nabi Muhammad Saw menjelaskan 
atau menafsirkan Al-Ouran agar dipahami umatnya. Dasar yang 
kedua adalah, beberapa riwayat yang berkaitan dengan cara para 
sahabat Nabi Saw. dalam mempelajari Al-Our'an. Diantaranya adalah 
riwayat Anas bin Malik yang terdapat dalam kitab a/l-Muwattha 


bahwasanya Ibn Umar Ra. itu menghafalkan surah al-Bagarah 
bertahun-tahun — ada yang mengatakan delapan tahun. 


Terkait dengan riwayat ini, menurut Imam Malik bahwa yang 
dimaksud bukan hanya menghafal. Karena kalau hanya menghafal, 
tidak akan selama itu. Maka jelas bahwa maksudnya adalah, 
memahami betul seluruh makna didalamnya. Dengan demikian, 
dapat dinyatakan bahwa Nabi memiliki otoritas tafsir dan telah 
menjelaskan seluruh makna pada setiap lafadh yang ada dalam Al- 
Ouran. 

Kedua, dikatakan bahwa Rasulullah Saw. tidak menjelaskan 
Al-Ouran seluruhnya. Bahkan, menurut satu riwayat Aisyah Ra. 
seperti dikutip dalam tafsir al-Ihabari, Rasulullah Saw. hampir 
tidak pernah “menafsirkan” dalam pengertian, menjelaskan dengan 
pandangan logika beliau sendiri. Seluruh penjelasan yang diberikan 
oleh Nabi adalah penjelasan yang langsung diberikan oleh Allah 
melalui malaikat Jibril.“ Pendapat ini diantaranya didukung oleh 


13 Fahd Ar-Rumi, Buhuth fi Usul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 15-16. 

14 Fahd Ar-Rumi, Buhuth ft Usul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 17: Su'ud bin Abdullah al- 
Funaisan, Ikhtilaf al-Mufassirin: Asbabuhu wa Aatsaaruhu (Riyadh: Dar Isybiliya, 1997) 
h. 20, dalam buku ini ada kutipan lengkap bahwa riwayat tersebut bersumber dari 
riwayat al-Bazzar. 
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al-Suyuthi dan al-Gadhi Syamsu al-Din al-Khuwai. Penjelasan 
lainnya terdapat argumen yang menghubungkan Al-Ouran yang 
berbahasa Arab dengan kondisi masyarakat Arab saat itu, dimana 
bahasa Al-Ouran juga bahasa yang digunakan oleh orang Arab. 
Fakta tersebut menunjukkan, bahwa pada dasarnya masyarakat 
Arab sudah mengetahui maksud kebahasaan yang dikandung pada 
setiap ayat Al-Ouran. Karena itulah, tidak mungkin Nabi secara 
pratiks menjelaskan seluruh makna ayat dalam Al-Ouran. Bahkan, 
menurut Fadhil bin Asyur, sebenarnya di masa Nabi Saw. Al-Our'an 
segera dapat dipahami oleh mereka yang mengimaninya. Kalaupun 
Nabi Saw. yang menafsirkan sendiri, lalu bagaimana dengan faidah 
dan maksud tujuan dari doa yang diucapkan khusus oleh Nabi Saw. 
kepada Abdullah bin Abbas Ra.: 


Jas Aoleg Call 342 al 
Ya Allah, pahamkanlah ia di dalam agama, dan buatlah ia 
mengetahui tentang takwil (tafsir makna Al-Our'an). 


Perdebatan di atas menunjukkan adanya duasisi yang berhadap- 
hadapan. Walau demikian tidak penting untuk memposisikan 
penilaian kebenaran dan kesalahan pada dua sisi tersebut. Karena 
keduanya sama-sama memiliki argumentasi yang memadai, sehingga 
perlu ditarik satu pemahaman lanjutan untuk menghubungkan dua 


pendapat yang seakan-akan saling berhadapan. 


Argumen pertama adalah argumen yang cenderung 
menempatkan tentang posisi Nabi Saw. sebagai penerima wahyu 
berupa ayat-ayat Al-Our'an yang disampaikan oleh Malaikat Jibril. 
Sedangkan argumen kedua adalah tentang gagasan dualisme Tajsir 


bi al-Matsur — Tafsir bi al-Ra'yi yang disebutkan dalam literatur- 


15 Problem ketidakpahaman baru muncul ketika di masa sahabat dan Islam semakin 


tersebar luas, orang yang bukan menggunakan bahasa Arab sebagai bahasa tutur 
awalnya, seringkali tidak memahami langsung apa yang dimaksud dalam Alguran meski 
secara prinsip mereka mengimaninya. Lihat: Fadhil bin “Asyur, al-Tafsir wa Rijaluhu. 
(Kairo : Majma' al-Buhuts al-Islamiyah, 1970), h. 8-9. 
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w 


literatur Ulum Al-Ouran dari masa ke masa, dengan pandangan 
bahwa tafsir bi ar-ra'yi diasumsikan lebih didominasi atau bahkan 


seluruhnya bersumber dari pandangan mufasir sendiri. 


Pendapat pertama tentang posisi Nabi Saw. sebagai penerima 
wahyu menunjukkan secara normatif bahwa Nabi sebenarnya 
memahami ayat yang diturunkan kepada beliau, termasuk dengan 
kemampuan yang diberikan Malaikat Jibril kepada beliau. 
Sebagaimana Al-Ouran yang mengatakan bahwa Nabi Saw. tidak 
berbicara menggunakan hawa nafsu, melainkan menyampaikan 
apa yang diwahyukan oleh Allah Swt. Bahkan, sebenarnya segenap 
keseharian Nabi Muhamamd Saw. adalah “penjelasan yang hidup dari 
Al-Our'an” (al-tarjamah al-hayyah li Al-Ouran al-Karim) 

Sementara pendapat yang kedua adalah bentuk kesadaran 
bahwa Al-Ouran memberikan ruang untuk ditafsirkan. Walau 
demikian juga tidak meniadakan pendapat yang pertama, sehingga 
kemudian memunculkan pembagian jenis tafsir menjadi dua, 
pertama Tufsir bi al-Ma'tsur. Tafsir bi al-Matsur adalah tafsir yang 
berdasar pada riwayat-riwayat Hadis Nabi, Atsar Sahabat, pendapat 
Tabiin yang dianggap paling otoritatif untuk menjelaskan makna 
Al-Ouran yang paling tepat, karena paling dekat dengan masa 
hidup Rasulullah Saw. Kedua, tafsir bi ar-rayi, tafsir ini mulai 
mengembangkan rasionalitas walau tidak sepenuhnya terlepas dari 
riwayat, tapi sudah mulai memasukkan ijtihad para ulama di masa 
sang mufasir hidup atau masa sebelumnya. 

Imam al-Ihabari dengan karyanya Jami al-Bayan fi Ta wil Aayi 
al-Al-Our'an menjadi ulama pertama yang menafsirkan Al-Our'an 
berdasarkan riwayat. Tafsir ini memiliki corak penafsiran dengan 
merujuk kepada riwayat-riwayat yang bersumber dari Nabi Saw. 
Jika tidak ditemukan, Imam al-Ihabari akan terus merujuk kepada 


sumber sesudahnya, yaitu pendapat para sahabat atau para tabi'in. 


16 Su'ud bin Abdullah al-Funaisan, Ikhtilaf al-Mufassirin: Asbabuhu wa Atsaruhu, h. 26. 
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Meskipun demikian, al-Ihabari juga menyampaikan “ijtihad” beliau 
pribadi lewat makna kebahasaan dari kata dibahas dalam sebuah 
ayat. Berikutnya, ada juga ulama yang periodenya cukup jauh setelah 
Imam At-Ihabari, yaitu Imam As-Suyuthi, menulis Ad-Durr al- 
Mantsur fi at- Tafsir bi al-Ma tsur. Beliau mengtakan bahwa, apa yang 
beliau tulis dalam tafsirnya itu berbasis pada riwayat-riwayat hadits 
serta seluruhnya bersumber dari Rasulullah. Adapun penghilangan 
sanad-sanad hadits di dalamnya hanya untuk meringkas agar tidak 


terlalu panjang." 


Dari deksripsi diatas, dapat disimpulkan dasar bahwa maksud 
dari tafsir pada masa Rasulullah. adalah sabda-sabda dari Nabi SAW. 
yang membicarakan tentang makna ayat tertentu. Pada bagian ini 
akan dijelaskan pada bab khusus dalam buku ini pada bagian tafsir 
di masa pembukuan kitab-kitab hadits. Adapun maksud tafsir pada 
masa Nabi, penulis lebih cenderung sepakat dengan pendapat yang 
menyatakan bahwa tafsir yang dimaksudkan bukan suatu penjelasan 
seluruh isi kitab suci Al-Our'an, dimana seakan-akan masyarakat 


Arab diasumsikan sebagai masyarakat yang tidak mengerti bahasa 


Arab. 
Jika Al-Ouran ini tidak dipahami secara kebahasaan oleh 


masyarakat Arab di masa itu, bagaimana mungkin terdapat kisah 
Umar bin Khattab yang menjadi lemas ketika mendengar anaknya 
membaca Al-Ouran surah 'Ihaha: 1-14, di saat ia masih belum 


beriman dan berang menganggap orang yang memeluk agama yang 


17 Sampai sini, kita — dengan tetap menaruh sikap hormat terhadap pencapaian ulama 
Alguran di masa lalu — dapat menyimpulkan bahwa klasifikasi Tafsir bi al-Ma'tsur — 
Tafsir bi al-Ra'yi sebenarnya masih menyajikan kelemahannya. Karena ternyata 
sebenarnya semua tafsir berupaya merujuk kepada apa yang di kehendaki Nabi Saw. 
baik lewat jalur riwayat maupun ditambah dengan pendapat-pendapat para ulama dan 
metodogi pemahaman tertentu. Di dalam Tafsir bi al-Ma'tsur sendiri, ada aspek ra'yi 
(sering diterjemahkan dengan rasio) begitupun sebaliknya. Karena Tafsir bi al-Ra'yi — 
sebagai contoh Mafatih al-Ghayb karya al-Razi — juga merujuk kepada riwayat sebagai 
cara menempuh pemahaman yang utuh tentang makna ayat. 

18 Afifuddin Dimyathi, Majma' al-Bahrayn fi Ahadith al-Tafsir min al-Sahihayn (Surabaya: 
Maktabah Lisan “Arabi, 2016), h. 10. 
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diajarkan Nabi Muhammad SAW adalah sumber masalah. Cerita 
tersebut menunjukkan, bahwa Al-Our'an sendiri sudah memiliki 
potensi memberi hidayah dan “penyembuh” berupa pemahaman bagi 


yang mengimaninya,dan menggelisahkanbagiyangmengingkarinya. 


Tafsir di Masa Sahabat 

Pasca wafatnya Rasulullah SAW., muncul apa yang disebut a/- 
khilafah ar-rasyidah, yang secara sederhana dapat dimaknai sebagai 
“pengganti yang mendapatkan petunjuk”. Para sahabat di masa ini 
secara prinsip adalah orang-orang yang sudah sangat memahami 
ajaran-ajaran agama secara utuh. Pemahaman dan pengamalan 
agama seperti shalat, puasa, zakat, sampai haji tidak memiliki 
banyak perbedaan dengan masa Nabi. Begitu juga dalam persoalan 
pemahaman ayat-ayat Al-Our'an, di masa ini tidak ada perbedaan 
yang signifikan dengan masa Nabi. Jika mereka berbeda pendapat, 
mereka langsung mengingat atau mencari sahabat yang mengingat 
pendapat Nabi SAW. dalam persoalan tersebut. Begitulah cara 
sahabat memahami ayat-ayat Al-Ouran. Diantara para sahabat 
juga ada yang menunjukkan keengganan untuk menafsirkan dengan 
pendapatnya sendiri atas ayat-ayat Al-Our'an. Misalnya, ungkapan 
Abu Bakar As-Shiddig yang menyatakan, 


SAT Ea 3 B3 as ah al ui 
langit mana yang menaungiku atau tanah mana yang menjadi 
milkku ketika aku berpendapat tentang Al-Ouran dengan 


pandangaku sendiri atau mengatakan sesuatu yang aku tidak 
ketahui (hakikatnya). 


Menurut Fadhil bin 'Asyur dalam karyanya at-Tafsir wa 
Rijaluhi, di masa Nabi Saw. sebenarnya masyarakat Arab, baik 


19 Penjelasan yang singkat namun bagus dapat dilihat di: Fadhil bin 'Asyur, at-Tafsir wa 
Rijaluhu, h. 8. 

20 Fahd Al-Rumi, Ittijaahaat at-Tafsir fi al-Garn ar-Rabi' 'Asyar (Beirut: Mu'assasah ar- 
Risalah, 1997), h. 28. 
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mereka yang beriman kepada apa yang disampaikan oleh Al-Ouran 
atau mereka yang kafir terhadapnya, sama-sama memahami makna- 
makna dalam ayat Al-Ouran. Mereka memahami Al-Ouran 
dengan mudah layakya mereka memahami perkataan-perkataan 
mereka sendiri yang berbahasa Arab. Adapun yang membuat Al- 
Our'an berbeda dengan teks dan bentuk karya lainnya adalah satu sisi 
mereka dapat memahami Al-Our'an, tetapi di sisi lain mereka tidak 
mampu untuk membuat yang serupa dengan Al-Ouran. Berbeda 
dengan memahami karya lain, disamping mereka dapat memahami, 
sekaligus juga dapat membuat yang serupa dengan karya tersebut. 


Sementara bagi mereka yang kafir, mereka hanya cukup mencelanya.” 


Tafsir pada priode Nabi Saw. dan priode para sahabat sangat 
sulit dibedakan, mengingat Nabi dan Sahabat hidup beriringan. 
Begitu juga kehadiran Al-Our'an hadir dan berdialektika serupa 
antara pada masa Nabi dan pada masa sahabat. Keserupaan corak 
pada dua priode yang berbeda tersebut kembali memunculkan 
polemik , apakah Nabi Saw. sebenarnya telah menjelaskan seluruh isi 
Al-Our'an, sehingga sulit membedakan perbedaan corak pada dua 
priode yang berbeda, ataukah beliau Nabi SAW. hanya menjelaskan 
sebagian saja? 

Menurut Afifuddin Dimyathi dalam karyanya 1/m al- Tafsir: 
Usuluhu wa Manahijuhu, menjelaskan dua perbedaan pendapat 
di kalangan ulama. Pendapat pertama menyatakan bahwa Nabi 
sudah mengajarkan seluruh ayat-ayat Al-Our'an kepada para 
sahabat. Pendapat kedua mengatakan bahwa tidak semua ayat 
diajarkan oleh Nabi Saw. Pendapat ini kemudian tidak berarti 
menegasikan bahwa para sahabat memilki kemampuan untuk 
memahami maksud ayat-ayat dalam Al-Our'an. Justru pendapat 
tersebut mengindikasikan bahwa setiap sahabat memiliki potensi 


memahami ayat Al-Ouran dengan menggunakan kemampuan 


2 Fadhil bin Asyur, at-Tafsir wa Rijaluhu, h. 8. 
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bahasa yang telah mereka miliki sebagai penutur bahasa Arab asli. 
Pendapat ini didukung oleh Abu “Ubaid, Fakhruddin ar-Razi, al- 
Juwaini, sampai as-Suyuthi.? 

Pendapat Ibn Taymiyyah dalam karyanya a/l-Mugaddimah fi 
Ushul al-Tufsir, ia mengutip sekian riwayat yang menggambarkan 
bagaimana para sahabat dahulu mempelajari Al-Our'an, sejak masa 
Nabi Saw. Misalnya, para sahabat tidak pernah melewati sepuluh 
ayat kemudian pindah pada ayat berikutnya sebelum mereka sampai 
memahami apa yang dimaksud di dalamnya kemudian mereka 
amalkan. Karena itu, dahulu tidak hanya menekankan hafalan 
belaka, tetapi juga pemahaman yang diikuti dengan pengamalan. 
Dikisahkan, bersumber dari Imam Malik, bahwa butuh waktu sekian 
tahun, pendapat lain mengatakan delapan tahun bagi Ibn “Umar 
untuk menghafal dan memahami Surah Al-Bagarah. Adanya proses 
yang keras dan serius tersebut menjadikan perdebatan pemahaman 


Al-Our'an antar sahabat sangat jarang terjadi.“ 


Di antara tradisi yang juga berkembang di kalangan para 
sahabat mengenai tafsir, terdapat suatu tradisi yang sangat bijak. 
Misalnya, ketika ada sahabat yang tidak tahu tentang makna suatu 
kata di dalam Al-Ouran, kemudian mereka menanyakan kepada 
sahabat lainnya. Begitu sahabat yang lain juga tidak mengetahuinya, 
maka mereka berhenti dan cukup mengimaninya saja. Dalam satu 
riwayat, seperti dikutip Mustofa Muslim dari al-Itgan karya as- 
Suyuthi. Diceritakan, bahwa Umar bin Khattab pernah ditanya 
tentang makna kata abba dalam ayat wa faakihatan wa abba (Abasa: 
31), kemudian beliau menjawab: 


“tidak bermasalah bukan bagimu jika engkau tidak mengetahui 


maknanya.” 


2 Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuuluhu wa Manaahijuhu, h. 20-21. 

2 Ibn Taymiyyah al-Harrani, al-Mugaddimah fi Ushul al-Tafsir (Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, 1972), h. 36 

2 Ibn Taymiyyah al-Harrani, al-Mugaddimah fi Ushul al-Tafsir, h. 37. 

25 Musthofa Muslim, Mabahits fi al-Tafsir al-Mawdhiu', h. 10. 
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Sementara yang berpegang pada argument bahwa tidak semua 
kata atau kalimat dalam Al-Our'an dapat dipahami dengan baik oleh 
setiap masyarakat Arab, termasuk para sahabat sekalipun. Salah satu 
contohnya datang dari Ibn Abbas, sosok yang banyak dipersepsikan 
sebagai sebagai ahli tafsir di era sahabat. Dalam salah satu riwayat 
Abu “Ubaydah, dari Mujahid, dari Ibn Abbas seperti dikutip dalam 
kitab al-Itgan karya As-Suyuthi, 


lea Wa 231, dephas Ui Aaet Jia 
Dahulu saya tidak memahami apa itu makna Yatiri as-samawati, 
sampai satu ketika ada dua orang Arab Badui bertengkar soal hak 
terhadap sebuah sumur. Yang satu berkata, saya yang membuatnya 


(ana fatartuha)”, sementara lawannya mengatakan, Saya yang 
memulai menggunakannya (ana-b-tada tuha).” 


Deskripsi di atas menunjukkan bahwa pernyataan setiap 
sahabat memahami seluruh makna Al-Our'an bertentangan dengan 
fakta sebenarnya. Menurut Az-Zahabi, maksud dari pernyataan 
bahwa seluruh sahabat memahami Al-Ouran dalam pengertian 
pemahaman yang detail adalah suatu pernyataan yang sulit diterima. 


Jika ditelusuri, pandangan ini berasal dari pernyataan Ibn Khaldun, 


oabong Ayat (ES eh ll Joy Hall Rak Jz OLI ol 

A53 lia & ala 
sesungguhnya Al-Juran diturunkan dengan bahasa orang 
Arab beserta tata gaya bahasa mereka. Maka mereka (yang 
hidup di masa turunnya Al-Our'an itu) semuanya memahami 
dan mengetahui makna-makna ayat Al-Ouran, baik kata per 
kata maupun dalam susunan kalimat. 


Menurut Az-Zahabi, pernyataan tersebut perlu mendapatkan 
beberapa catatan. Pasalnya, kalau berbicara detail, bahkan mengetahui 


kedalaman makna, maka tidak semua orang bahkan orang Arab 
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sendiri yang memahami bahasa yang digunakan dalam Al-Our'an. 
Karena itu pada kenyataannya, orang Arab sendiri masih bertanya 
kepada Nabi soal maksud ayat-ayat tertentu. Bahkan, seperti dalam 
kisah Ibn Abbas tadi, ia baru memahami ayat pertama surah Fathir 
setelah ia mendengar ada orang Arab Badui yang saling bertengkar 
lalu mengucapkan kata yang terdapat dalam ayat tersebut. Ini 
yang disebut Az-Zahabi Tafawutu as-Sahabah fi Fahmi al-Ouran 
(perbedaan tingkatan para Sahabat dalam memahami Al-Our'an).£ 

Adapun maksud dari memahami dalam pengertian secara 
ringkas dan global, barangkali pernyataan bahwa semua orang Arab 
memahami Al-Ouran adalah pernyataan yang dapat diterima. 
Walau demikian, persoalan pemahaman itupun tidak seragam, 
bahkan barangkali juga terdapat tingkatan yang berbeda. Menurut 
Nashir bin Muhammad al-Mani dalam karyanya Ma'alim fi Usul 
at-Tafsir seperti dikutip Afifuddin Dimyathi”, perbedaan tingkatan 
pemahaman para sahabat dalam memahami Al-Ouran bermula 
dari level keragaman pemahaman kebahasaan. Menurut beliau, hal 


tersebut terjadi dikarenakan beberapa sebab : 


1. Keragaman tingkatan pengetahuan bahasa. Sebagian 
sahabat ada yang memiliki pemahaman yang luas, bahkan 
mengerti dengan baik sampai pada tingkat memahami 


kata-kata yang jarang digunakan. 


2. Keragaman intensitas kebersamaan bersama Rasulullah SAW 
serta kehadiran di majlis. Diantara sahabat Nabi, ada yang 
setiap hari kegiatannya hanya mengiringi Rasulullah Saw. 
seperti Abu Hurairah Ra. Beberapa yang lain ada yang banyak 
menghafal dari Rasulullah seperti Abdullah bin Abbas. Ada 
juga yang hanya sekali-kali hadir, dikarenakan sebagian 
sahabat juga disibukkan untuk mencari rizki sehingga tidak 

25: Muhammd Husayn az-Zahabi, at-Tafsir wa al-Mufassiriin (Kairo: Dar al-Hadits, 201...), 


h. 29-30. 
2 Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuuluhu wa Manaahijuhu, h. 23. 
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terlalu sering bertemu dengan Rasulullah Saw. 


3. Perbedaan tingkatan pemahaman para sahabat soal 
asbab an-nuzul (sebab turunnya ayat), Nasikh-Mansukh, 
Muhkam-Mutasyabih 


4. Perbedaan kemampuan soal memahami syariat. Diantara 
para sahabat ada yang banyak berfatwa, ada juga yang 
sedikit sekali berfatwa. 


5. Perbedaan tingkatan kepahaman, kecerdasan, hingga 
kemampuan ingatan. Fenomena seperti ini menunjukkan 
para sahabat sebenarnya sama saja dengan manusia 
lain pada umumnya. Sebagian ada yang lebih cerdas 
dibandingkan dengan yang lain. Hanya saja pemahaman 
mereka terhadap Al-Ouran memang jahu lebih tinggi 


dibandingkan generasi-generasi sesudahnya.” 


Menurut Fahd Ar-Rumi, ada tiga prinsip penafsiran yang 
dilakukan para sahabat : 


Pertama, Tafsir Al-Our'an bi Al-Our'an (Menafsirkan Ayat Al- 
Our'an dengan Ayat Lain). 

Menafsirkan ayat Al-Ouran dengan ayat Al-Ouran. Pola 
tafsir seperti ini yang dilakukan para sahabat, dan juga dipraktikkan 
sendiri oleh Nabi Saw. ketika Nabi memberi makna tentang suatu 
ayat dalam Al-Ouran. Begitulah juga yang dilakukan oleh Nabi 


begitu beliau mendapatkan pertanyaan mengenai makna suatu ayat. 


Diantara maksud penafsiran Al-Ouran dengan Al-Ouran 
adalah mencari dan mendapatkan makna yang holistik. Mengenai 
signifikansi tafsir Al-Our'an dengan Al-Our'an untuk mendapatkan 
makna yang holistik dapat dijumpai pada ayat-ayat Oashah (kisah- 
kisah) dalam Al-Ouran, baik kisah Nabi Muhammad atau Nabi 
terdahulu. Dalam hal ini diperlukan tafsir Al-Our'an dengan Al- 
Our'an, karena kisah-kisah Nabi hampir seluruhnya berulang-ulang 
2 Afifuddin Dimyathi, lm al-Tafsir: Ushuuluhu wa Manaahijuhu, h. 23. 
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atau terpisah pada beberapa bagian di berbagai surah. Terkadang, ada 
juga kisah yang sama diulang di surah yang lain. Misalnya kisah Nabi 
Adam As dengan Iblis atau Nabi Musa As dengan Firaun.” 


Bermula dari tafsir Al-Ouran dengan Al-Our'an, kemudian dari 
tradisi tafsir itu membentuk struktur keilmuan baru yang kemudian 
dikenal dengan ilmu Ushul Figh. Penafsiran Al-Ouran dengan Al- 
Ouran banyak digunakan dalam Ushul Figh, bahkan di dalam ilmu 
tersebut terdapat kategori sifat ayat, seperti sifat am (umum) dan khash 
(khusus), mujmal (global) dan mubayyan (detail), bahkan juga terdapat 
kategori ayat yang sudah di-mansukh dan yang nasikh. 


Kedua, Tafsir Al-Our'an bi Agwal ar-Rasul Shallallahu alaihi 
Wa Sallam (Menafsirkan Al-Our'an dengan Penjelasan Nabi 
Langsung) 

Dalam catatan Fadhil bin Asyur, menyatakan bahwa pada 
dasarnya masyarakat Arab dan para sahbat pada masa Nabi telah 
memahami Al-Our'an secara literal. Walau demikian, makna detil 
pada setiap ayat tidak mampu seluruhnya teruai dengan baik. Karena 
itulah, masyarakat Arab dan para sahabat sekalipun seringkali masih 


selalu menanyakan maksud dari ayat tertentu. 


Para sahabat ketika mendapati suatu persoalan atau kesulitan 
dalam memahami ayat tertentu, mereka akan langsung bertanya 
kepada Nabi atau mereka menunggu Nabi menjelaskan. Pada saat 
itu juga Nabi akan langsng menjawab pertanyaan tersebut. Suatu 
riwayat yang menunjukkan pada fakta tersebut dapat dilihat pada 
riwayat Ahmad dan Bukhari-Muslim dari Abdullah bin Mas'ud Ra, 
ketika mendengar firman Allah surah al-An'am (6| : 82, 


an na 
dan orang-orang yang beriman serta mencampurkan 


keimanannya dengan kezaliman. 


2 Fahd Ar-Rumi, Buhuth fi Ushul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 22. 
30 Su'ud bin Abdullah al-Funaisan, Ikhtilaf al-Mufassirin: Asbabuhu wa Aatsaaruhu, h. 25. 
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Setelah mendengar ayat tersebut, para sahabat Nabi Saw. 
kemudian bertanya-tanya kepada Nabi Muhammad Saw. mengenai 
pencampuran keimanan dan kezaliman, mereka semua merasa 
pernah melakukan kezaliman. Berikutnya mereka menyampaikan 
suatu pertanyaan, fa ayyunaa laa yazhlimu nafsahu. Merespon 
pertanyaan tersebut, Rasulullah Saw. bersabda, “bukan seperti yang 
kalian kira. Apa kalian tidak mendengar perkataan seorang hamba yang 
salih (Lukman al-Hakim) (seperti difirmankan oleh Allah Swt.), 


OR ey a do & Oo 98 - 
es ID IA Oh bb DAY 3 6 
Duhai Anakku, janganlah kamu mempersekutukan Allah. 


Sesungguhnya menyekutukan (Allah) adalah sebuah kezaliman 
yang sangat besar. (Lugman (31):12). 


Dari jawaban Rasulullah tersebutdapat disimpulkan bahwa 


yang dimaksud mencampurkan keimanan dengan kezaliman adalah 


menyekutukan Allah. 


Sejatinya contoh tersebut diatas masih dapat dikategorikan 
sebagai tafsir Al-Our'an dengan Al-Our'an. Karena metode tafsir Al- 
Ouran bi Al-Ouran adalah diantara metode yang digunakan oleh 
Nabi Saw. Sementara, memori-memori sabda Nabi SAW. tentang 
penafsiran sebuah ayat inilah yang dijadikan acuan bagi para sahabat 
dalam memahami Al-Our'an. Artinya contoh di atas satu sisi masuk 
pada metode tafsi Al-Ouran bi Al-Ouran , tapi di sisi yang lain 
dapat juga dikatakan masuk dalam metode tafsir Al-Our'an berdasar 
agwal rasul, karena didalamnya menggunakan meomori sabda Nabi. 
Memori-memori sabda Nabi Saw. tentang makna suat ayat dalam 
Al-Our'an inilah yang kemudian nantinya menjadi riwayat-riwayat 
hadis dan ikut dikompilasikan oleh para ulama hadis seperti al- 
Bukhari dan Muslim menjadi satu bab tersendiri, yaitu kemudia 


disebut dengan kitab al- Tafsir. 
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Ketiga, al-Ijtihad wa al-Istinbath (jtihad) 

Kata Al-ljtihad berarti upaya sungguh-sungguh memahami. 
Dalam terminologi tafsir, kata ijtihad berkaitan dengan upaya 
yang dilakukan oleh para sahabat Nabi Saw. ketika mereka tidak 
menemukan satu ingatan atau sabda Nabi tentang makna suatu 
ayat. Berikunya, para sahabat akan mengajukan pemahaman mereka 
sendiri terhadap ayat-ayat Al-Our'an tersebut. Pilihan yang utama 
tentu saja adalah pemahaman yang mendalam terhadap bahasa 
Arab, bahasa yang mereka gunakan. Menurut Adz-Dzahabi dalam 
al-Tapsir wa al-Mufassirun seperti dikutip dalam Fahd al-Rumt" ada 


lima cara para sahabat memahami Al-Our'an. 


Pertama, memahami makna-makna pada setiap kata dalam 
bahasa Arab beserta rahasia di dalamnya. Langkah ini sangat 
membantu untuk memahami ayat yang jelas dapat dipahami jika 
mengetahui bahasa Arab dengan baik. Fahd Al-Rumi, dalam karyanya 
yang lain berujar bahwa pada umumnya masyarakat Arab yang sudah 
beriman akan mudah memahami Al-Ouran dengan baik, melalui 
penguasaan bahasa Arab yang mereka biasa pergunakan sehari-hari.?? 
Namun, keterbatasan masing-masing terletak pada kemampuan 
memahami konteks pada setiap ayat, karena tidak semua sahabat hadir 
ketika konteks (sabab al-nuzul) sebuah ayat diturunkan. Karena itulah, 


mereka saling bertanya dan saling mengoreksi pemahaman mereka. 


Kedua, mengetahui kebiasaan, adat istiadat, dan etika 
masyarakat Arab. Langkah ini berguna ketika mereka ingin 


memperbaiki perilaku dan etika kaumnya dengan bercermin kepada 


31 Fahd al-RumI, Buhuth fi Usul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 24-25 

2 Fahd Al-Rumi, Ittijaahaat at-Tafsir fi al-Garn ar-Rabi' 'Asyar, h. 29. Nabi Saw. juga pernah 
bersabda dengan spirit yang sama, man fassara al-Aur'an bi ra'yihi fal yatabawwa' 
mag'adahu “ala an-naar (siapa yang menafsirkan Alguran dengan pendapatnya 
(sendiri) maka siapkanlah tempatnya di neraka). Oleh para ulama belakangan - sebelum 
kemunculan era “modernis” — sabda ini dijadikan dasar para ulama untuk berhati-hati 
sekali dan cenderung enggan jika diminta menuliskan tafsir Alguran. Lihat ini dalam: 
Syaikh Nawawi al-Bantani, Mirah Labid fi Tafsir al-Gur'an al-Majid (Surabaya, Dar al- 
“Ilmi, 2006), h. 3. 
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apa yang disabdakan dalam Al-Our'an. Misalnya, ketika Al-Our'an 
mengkritik budaya masyarakat Arab yang suka mendatangi rumah 
orang dari pintu belakang, Al-Ouran mengingatkan dengan surah 
al-Bagarah |(2|: 189, 
3 NN 5) 0 3, £ 49 « 
9 CE oa ol ENG Leak oa aa IU OLS sala 
Bl Ie Lg 
Dan bukanlah sebuah kebaikan ketika engkau mendatangi 
rumah dari sisi belakangnya. Tetapi yang baik itu adalah 
engkau bertakwa dan mendatangi rumah dari pintu-pintu 
(depan). 
Ketiga, mengetahui aneka kebiasaan dan model masyarakat 
Yahudi dan Nasrani. Langkah ini dperlukan pada persoalan-persoalan 


yang berkaitan dengan kaum Yahudi dan Nasrani, termasuk pada 


tema-tema teologis di dalamnya. 


Keempat, mengetahui sebab turunnya sebuah ayat. Mengetahui 
sabab al-nuzul masih menjadi piranti vital dalam memahami ayat- 
ayat Al-Ouran. Para sahabat dahulu mudah memahami konteks 
sebuah ayat karena mereka banyak yang menyaksikan pada situasi 
dan kondisi seperti apa suatu ayat didalam Al-Our'an diturunkan. 
Salah satu kutipan dari Ibn Taymiyyah, fa inna al-'ilma bi as-sabab 
yuritsu al-ilma bi al-musabbab (sesungguhnya ilmu itu dengan suatu 


sebab yang kemudian melahirkan pengetahuan tentang dampaknya). 


Kelima, kekuatan dan kecerdasan dalam memahami. Para 
sahabat juga tercatat memiliki kemampuan dan kecerdasan untuk 
memahami Al-Ouran, meski fakta tersebut tidak disebutkan 
penjelasannya di dalam Al-Ouran dan Hadis. Kompetensi ini 
diperlukan, mengingat dalam sejarah tradisi intelektualitas Islam 
awal jarang menggunakan dokumentasi tertulis. Kemampuan verbal 
dan ingatan tentu menjadi satu kecerdasan yang mesti dimiliki. 


Seperti diketahui dalam sejarah, di masa-masa awal Nabi melarang 
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sahabat menulis setiap sabda-sabdanya, kecuali tentang Al-Our'an. 
Nabi mengkhawatirkan suatu saat terdapat kesulitan pada umatnya 
untuk membedakan mana yang merupakan pernyataan beliau pribadi 


dan mana yang merupakan firman Tuhan.” 


Para Mufasir Al-Our'an dari Kalangan Sahabat serta Murid- 
Muridnya (Tabi'in)“ 

Dari lima cara yang digunakan oleh para sahabat Nabi untuk 
menafsirkan Al-Ouran, kemudian memunculkan beberapa sosok 
yang seringkali dikenal sebagai sosok yang memahami banyak ayat Al- 
Ouran. Dari sahabat-sahabat inilah kemudian nanti para tabi 'in mulai 
mempelajari Al-Our'an. Beberapa sahabat yang dikenal sebagai soso 
yang alim dalam menafsirkan Al-Ouran adalah: Ali bin Abi Thalib, 
Abdullah bin Mas'ud, Abdullah bin Abbas dan Ubay bin Ka'ab. 

Sosok yang tidak terbantahkan sebagai sahabat yang paling 
cerdas adalah Ali bin Abi Thalib. Bahkan pengaruh kecerdasan Ali 
bin Abi Thalib tetap hidup sampai di masa-masa berikutnya, dimana 
masyarakat dan zaman semakin membutuhkan tafsir. 

Sementara Abdullah bin Mas ud tercatat dalam sejarah 
sebagai orang keenam yang memeluk Islam. Di zaman Umar bin 
Khattab Ra., beliau diutus untuk pergi ke Kufah mengajarkan Islam 
kepada orang-orang Kufah. Diantara murid-muridnya adalah: 

1. Masrug al-Ajda' 

2. Algamahb bin Oais an-Nakha'l 

3. al-Aswad bin Yazid 

4. Oatadah bin Ibanah as-Sadusi. 

Berikutnya, Abdullah bin “Abbas radhiyallahu anhu adalah 


salah seorang sepupu Nabi. Saat beliau memeluk Islam, usianya masih 
sangat belia. Namun kemampuannya di bidang Al-Our'an tidak bisa 
dipandang sebelah mata. Umar bin Khattab pernah menunjukkan 


3 Fahd Al-Rumi, Ittijaahaat at-Tafsir fi al-Garn ar-Rabi' 'Asyar, h. 29. 
34 Fahd al-RUumI, Buhath fi Usul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 26-29. 
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kecerdasan Abdullah bin Abbas dalam sebuah pertemuan. Saat itu 
Abdullah bin Abbas untuk diuji coba untuk menjelaskan satu atau 
dua ayat Al-Our'an. Abdullah bin Abbas berhasil menjelaskannya 
dengan baik. Kecerdasan tersebut berelasi kuat dengan salah satu doa 
Nabi Saw. kepada Abdullah bin Abbas adalah: Allahumma faggihhu 
Ji ad-din wa allimhu at-ta'wil (Ya Allah, jadikanlah ia memahami 
agama dan ajarkanlah ia takwil (untuk memahaminya). Diantara 


murid-murid tabi'in Abdullah bin Abbas Ra. adalah : 
. Mujahid bin Jabr 
. Sa'id bin Jubair 


. Atha' bin Abi Rayyah 
. “Tkrimah mawla Ibn Abbas 
Kecerdasan Abdullah bin “Abbas dalam pemahaman Al- 


Ouran salah satunya ia dapat menyeleksi riwayat yang bersumber 


1 
2 
3. TIhowus bin Kaisan, 
4 
2 


dari ahl al-Kitab yang relevan untuk menafsirkan suatu ayat. Dalam 
catatan sebagian orientalis menempatkan Ibn Abbas sebagai ssosok 
yang memprioritaskan tafsir Al-Ouran dengan merujuk pada 
riwayat-riwayat orang-orang Yahudi yang baru masuk Islam atau 
mereka yang masih beragama Yahudi, sehingga penafsiran 1s"4'/iyyat 


ditengarai banyak bersumber dari ibn Abbas. 


Sementara Ubay bin Ka'ab juga denal di kalangan para sahabat, 
karena konstribusinya di bidang Al-Our'an. Beliau adalah salah satu 
yang ditugaskan sebagai penulis Al-Our'an ketika Umar bin Khattab 
mengusulkan agar Al-Ouran dituliskan atas dasar persetujuan 
Abu Bakar As-Shiddig ketika Abu Bakar menjadi Khalifah yang 
pertama. Ubay bin Ka'ab adalah orang Madinah, ikut serta dalam 
bai'at Agabah, ikut perang badar, serta dikenal hafal banyak ayat Al- 
Ouran. Rasulullah Saw. pernah bersabda tentang Ubay: 


LS JA AS 
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yang paling pandai membaca Al-Our'an dari kalangan kalian 
adalah Ubay bin Kaab. 


Diantara murid-muridnya dari kalangan tabi'in adalah, 
1. Abu al-Aliyah ar-Rayahi, 

2. Zayd bin Aslam 

3. Muhammad bin Ka'ab al-Ourazhi 

4. at-Ihufail bin Ubay bin Ka'ab. 


Periode Tafsir di Era Pengikut Sahabat (Tabi'in) dan 
Pengikut Tabi'in (Tabi'n at-Tabi'in) 

Era pengikut sahabat (tabi'in) adalah priode lanjutan dari 
priode para sahabat. Para tabi'in dapat dipahami sebagai orang yang 
lahir setelah Nabi wafat. Artinya, mereka tidak pernah merasakan 
periode kehidupan bertemu Nabi Saw. Kebanyakan para tabi'in ini 
hidup masih sangat belia atau sebagian memasuki masa remaja ketika 
masa sahabat Nabi SAW. dimulai. Periode tabi'in ini berakhir ketika 
salah seorang sahabat Nabi yang paling terakhir hidup bernama Abu 
Thufail al-Laitsi wafat di tahun 100 H. Meskipun demikian, batasan 
antara era sahabat dengan era fabi'in sebenarnya tidak tegas karena 


masa keduanya berhubungan dan saling bertumpang tindih. 


Seperti disebutkan oleh Husain az-Zahabi, ketika di masa 
sahabat dikenal beberapa sahabat yang masyhur disebut sebagai 
ahli tafsir, maka di kalangan tabi'in juga terdapat tokoh-tokoh yang 
disebut sebagai ahli tafsir. Sebut saja seperti “Ikrimah, Mujahid, dan 
nama-nama lainnya. Para tabi'in ini masyhur di kota-kota besar yang 
berada di wilayah Islam. Kota-kota besar tersebut juga memiliki 
atmosfer keilmuan yang sedang berkembang akibat perluasan atau 
ekspansi (al-futuhat) Islam ke wilayah-wilayah di luar Mekkah 
dan Madinah. Karena itu wilayah-wilayah tersebut berkembangan 
menjadi sentra-sentra keilmuan Islam, dimana para sahabat yang 


menyebar ke berbagai wilayah ini, menyampaikan ilmu serta apa 
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yang mereka dengar dari Nabi Saw, tanpa terkecuali Mekkah dan 
Madinah yang menjadi sumber utamanya. Berikut ini beberapa kota 


yang menjadi sentra keilmuan pertama beserta para tokohnya. 


1. Mekkah 

Mekkah sebagai kota kelahiran Nabi. Kota sudah dikenal sejak 
diterimanya ajaran Islam secara luas sebagai sentra keilmuan atau 
sumber riwayat-riwayat Nabi. Salah satu sahabat Nabi yang dikenal 
ahli di bidang tafsir di Mekkah waktu itu adalah Abdullah bin Abbas. 
Dari penyampaian soal tafsir-tafsir Al-Our'an, lahirlah beberapa 


ulama dari kalangan tabi'in yang terkenal dari segi keilmuan, 


Pertama, Sd'id bin Jubayr, seorang habasyi (orang asal Habsyah, 
kini Ethiopia). Ia banyak menyambil riwayat dari Ibn Abbas 
khususnya soal ragam jenis Oira'ah. Seperti disebutkan oleh Husain 
az-Zahabi, Sa'id bin Jubayr bisa membaca gira'ah yang berbeda-beda 
di tiap rakaatnya saat mengimami shalat. Dalam satu riwayat, dari 


Ismail bin Abdu al-Malik, ia pernah menerangkan kesaksiannya: 
xl as Bela AI Vas oleay ed G Lap pe aa US 
Said bin Jubayr memimpin shalat kami di bulan ramadan, 
kemudian ia di satu malam membaca dengan gira'ah Abdullah 


bin Mas'ud, malaim lain dengan Oitra'ah Zayd bin Tsabit, lain 
malam lagi dengan Oira'ah yang lainnya, begitu seterusnya. 


Pengetahuannya yang luas di bidang ilmu gira'at memang 
membuatnya menjadi salah satu yang dipercaya sang guru, yaitu 
Abdullah bin Abbas untuk menjelaskan persoalan keagamaan. Bukti 
kecakapan Saod bi Jubayr dibuktikan ketika orang-orang Kufah 
menanyakan persoalan keagamaan kepada Abdullah bin “Abbas. 
Lalu Ibnu Abbas menjawab: 


daa Ill K8 Yadi 
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Bukankah diantara kalian ada Ibn Abi Dahmaa (Sa'id bin Jubayr) 


Walau demikian, Said bin Jubayr begitu sangat rendah hati. 
Bahkan tidak ingin menonjolkan kecerdasannya dengan menolak 
permintaan untuk menulis sebuah tafsir. Disebutkan dalam riwayat 
Ibn Khalikan, ada orang mencoba memintanya menuliskan tafsir 
Al-Ouran. Kemudian, Said bin Jubayr meresponnya dengan sikap 
marah dan mengatakan, “ebih baik sisi tubuhku jatuh dibandingkan 


harus melakukan hal itu”. 


Beliau wafat pada tahun 95 H saat usia baru 49 tahun. Beliau 
dibunuh oleh al-Hajjaj at-Tsagafi karena konflik politik saat itu. 

Kedua, Mujahid bin Jabr, atau Abu al-Hajjaj al-Makhzumi (l. 
21 H/w. 104 H). Beliau wafat di usia 83 tahun. Beliau lebih dikenal 
sebagai Mujahid, ulama besar di bidang tafsir Al-Ouran dari 
kalangan tabi'in. Beliau banyak menafsirkan Al-Our'an dan menjadi 
sumber dari ulama-ulama besar seperti Syafi'i, Bukhari, dan beberapa 
ulama lainnya. Barangkali nama beliau begitu sangat familiar di 
beberapa kitab-kitab tafsir atau kitab al-Tafsir dalam kitab-kitab 
hadis. Terdapat suatu riwayat yang menyebutkan bahwa Ibn Abbas 
setiap hari menerima Mujahid untuk mengulang dan memperbaiki 
baccaan Al-Our'annya sebanyak tiga puluh kali (aradhtu al-Gur'aana 
ala Ibn Abbas tsalatsiina marratan). 

Ketiga, Tkrimah atau nama lengkapnya Abu Abdillah Ikrimah 
al-Barbari. Ia sejak lama telah menjadi mawla (budaknya). Beliau 
aslinya berasal dari wilayah Maghrib. Terkait dengan keilmuannya, 
beliau dikenal sebagai sosok yang alim namun terdapat pada bagian- 
bagian dalam kehidupannya yang menyebabkan para ulama di 
masanya dan di masa selanjutnya berbeda pendapat soal penilaian 
terhadap Ikrimah. Menurut Az-Dzahabi, setidaknya para ulama 
terbagi menjadi dua kelompok. Tapi pendapat yang paling kuat 


adalah yang menilainya sebagai ulama yang tsigah. 
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2. Madinah 

Madinah memiliki ciri khas tersendiri terkait dengan 
perkembangan tafsir di era tabi'in. Di kota ini, jumlah sahabat Nabi 
Saw. lebih banyak, karena Nabi hijrah ke kota tersebut di tahun 
10/13 tahun kenabiannya. Disitulah kaum Muhajirin serta kaum 
Anshar bersatu dan hidup berdampingan, kemudian melahirkan 
beberapa generasi setelahnya. Unsur pemdeda dari kota lain adalah, 
ketika Nabi wafat, para sahabat masih banyak yang memilih menetap 
tinggal di Madinah. Kemudian lahirlah generasi berikutnya yang 
menganut ajaran Islam, baik saat mereka masih muda atau malah 
sejak mereka dilahirkan. Generasi baru ini pula yang meneruskan 
mempelajari ayat-ayat Al-Our'an. 

Para sahabat dan tabi'in di Madinah terkenal cerdas dan alim, 
sehingga banyak menjadi rujukan. Diantara yang tergolong cerdas 
ada Ubay bin Ka'ab. Bahkan, mereka yang pernah belajar kepada para 
sahabat dan fabi'in juga menjadi orang yang dikenal sebagai rujukan 
dalam penafsiran Al-Our'an. Diantara tokoh-tokohnya adalah Zayd 
bin Aslam, Abu al-'Aliyah, Muhammad bin Kaab al-Ouradzi dan 
tokoh-tokoh lainnya. Berikut ini masing-masing profil beliau, 


Pertama, Abu al-Aliyah Raffuddin bin Mahran al-Rayahi. 
Ia masuk Islam dua tahun setelah Nabi Saw. wafat. Artinya,beliau 
pernah melihat Nabi Saw. ketika Nabi masih hidup dan beliau masih 
dikategorikan sebagai orang Jahiliyyah. Abu al-Aliyah memiliki 
riwayat dari Ali bin Abi Thalib, Abdullah bin Mas'ud, Ibn “Abbas, 
hingga Ubay bin Ka'ab. Setelah intensif belajar, beliau diakui sebagai 
orang yang fsigah (terpercaya dari segi etika maupun ingatannya). 
Oatadah, salah seorang tabi'in dari wilayah Irak pernah mendapatkan 
cerita dari Abu al-'Aliyah, ia berkata: 


os ja Kat alay ae ON A3 
Saya membaca Al-Ouran setelah Nabi kalian wafat, sebanyak 
sepuluh kali. 
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Dalam catatan az-Dzahabi, beliau meriwayatkan persoalan 


tafsir dalam jumlah yang besar dari Ubay bin Ka'ab. 


Kedua, Muhammad bin Ka'ab al-Ourazhi. Nama lengkapnya 
adalah Muhammad bin Kaab bin Sulaim bin Asad al-Ourazhi. Ia 
adalah pemimpin suku Aus, salah satu suku terbesar di Madinah 
selain Khazraj. Diantara guru-gurunya adalah Ali bin Abi Thalib, 
Ibn Mas'ud, hingga Ibn Abbas. Banyak orang meriwayatkan bahwa 
ia adalah sosok yang salih dan paling mengetahui maksud-maksud 
ayat Al-Ouran (a'lamu bi ta'wil al-Gur'an). Dikisahkan beliau wafat 
ketika sedang bersama di Masjid bersama sahabat-shabatnya akibat 
tertimpa atap masjid hingga mereka semua tertimpa dibawahnya. 
Peristiwa tersebut terjadi pada tahun 118 H. 


Ketiga, Zayd bin Aslam, atau Abu Usamah Zayd bin Aslam 
al-Adawi. Ia adalah salah seorang budak yang dimerdekakan oleh 
Umar bin Khattab dan masyhur dikenal sebagai tabi'in yang pakar 
dalam ilmu tafsir. Imam Ahmad, Abu Zurah, Abu Hatim, sampai 
An-Nasa'i mengkonfirmasi beliau sebagai orang yang terpercaya 
(tsigah). Meskipun beliau dikenal sebagai mufassir yang banyak 
meriwayatkan tafsir dengan pandangan pribadi (ar-ra'yu) tetapi hal 
tersebut tidak mempengaruhi tingkat keterpercayaan beliau. Belum 
terdapat riwayat yang mengkategorikan Zayd bin Aslam sebagai 
bagian dari orang-orang Ahlu al-Bid ah. Beberapa ulama yang belajar 
tafsir kepada beliau adalah “Abdurrahman, putranya sendiri, hingga 
Imam Malik bin Anas. Beliau wafat pada tahun 136 H. 


3. Irak 

Irak memang bukan wilayah awal berkembangnya Islam. 
Namun wilayah Irak yang di dalamnya mencakup kota-kota yang 
terkenal dalam sejarah, semisal Bashrah dan Kufah merupakan 
wilayah yang didatangi sebagai bentuk penyebaran dakwah. Ketika 
zaman kekhalifahan “Umar, Ammar bin Yasir ditempatkan sebagai 
pemimpin kota Kufah dan Abdullah bin Mas'ud ditempatkan 
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sebagai wakil Ammar dan menjadi guru yang mengajarkan Islam di 
wilayah Irak. Dari Abdullah bin Mas'ud inilah orang-orang Kufah 
dan masyarakat Irak secara luas tidak hanya belajar agama, tetapi 
bertransformasi menjadi masyarakat yang terpelajar yang identik 


dengan kebangkitan nalar. 


Dalam beberapa riwayat, dinyatakan bahwa masyarakat Irak 
sudah sekian lama dikenal sebagai 4h/i al-ra'yi, yang bermakna sudah 
dekat dengan pembicaraan soal diskusi dan filsafat. Karena itulah, 
Abdullah bin Mas'ud pun disana membawa model cara menafsirkan 
dengan nalar dan ijtihad. Karena itulah, di Irak akrab sekali dengan 
diskusi soal perbedaan-perbedaan pendapat dalam syariat. 


Berangkat dari pengajaran yang disampaikan oleh Abdullah 
bin Mas'ud, muncullah beberapa tabi'in sebagai muridnya yang 
dikenal kealimannya di bidang tafsir. Beberapa tokohnya adalah 
Algamah bin Oays, Masrug, al-Aswad bin Yazid, Amir as-Sya'bi, al- 
Hasan al-Bashri, hingga Oatadah. Berikut ini salah satu profil dari 


para tabi'in tersebut. 


Algamah bin Oays. Algamah disebut-sebut sebagai sosok yang 
paling merepresentasikan pandangan dan perilaku Abdullah bin 
Mas'ud. Beliau lahir di masa Rasulullah SAW masih hidup, di kota 
Kufah. Nama lengkapnya adalah Algamah bin Oays bin Abdullah 
bin Malik an-Nakha'i al-Kufi. Ia belajar dan meriwayatkan dari 
Umar, Utsman, Ali bin Abi Thalib, dan tentu saja Abdullah bin 
Mas'ud. 


Sejumlah ulama memberikan testimoninya terhadap sosok 
'Algamah bin Oays. Abu al-Mutsanna misalnya mengatakan, “ika 
kamu sudah melihat Algamah, maka tidak masalah jika engkau tidak 
pernah bertemu Abdullah bin Mas'ud. Algamah adalah orang yang 
tindak tanduk dan pandangannnya sangat mirip dengan Ibn Mas'ud.” 
Imam Ahmad mengatakan: “Algamah orang terpercaya (1sigah), 
termasuk golongan orang salih.”. Abdullah bin Mas'ud sendiri seperti 
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diriwayatkan dari Abdurrahman bin Yazid, mengatakan, “apapun 
yang saya baca dan ketahui, maka Algamah juga membacanya dan 


mengetahuinya.” Beliau wafat di usia 90 tahun pada tahun 61 H. 


Sejatinya masih banyak profil tokoh-tokoh lain di Irak, seperti 
Masrug, Hasan Albshri dan Oatadah. Profil mufasiirin tersebut 
dapat dibaca di beberapa kitab yang berkaitan dengan para mufassir. 


Tafsir di Era Tadwin al-Hadits (Pembukuan Hadits) 

Pada bagian ini akan dijelaskan mengenai tafsir yang bersumber 
dari Rasulullah SAW. Untuk mengetahui hal tersebut tentu harus 
merujuk pada hadits-hadits Nabi yang berbicara tentang ayat-ayat 
tertentu di dalam al-Our'an. 


Selain para mufasir, ulama yang mengkompilasikan hadits- 
hadits Nabi Saw. terkait penafsiran ayat adalah para ahli hadits. 
Mereka memasukkan hadits-hadits tertentu yang berkaitan dengan 
makna sebagian ayat-ayat dalam Al-Ouran secara berurut (sesuai 
urutan dalam Al-Our'an). Seluruh hadits-hadits tersebut dimasukkan 
ke dalam bab bernama Kitab al-Tafsir. 


Tidak semua ayat di dalam Al-Our'an terdapat riwayat yang 
absah bersumber dari Nabi Saw. Namun, apa yang dikumpulkan 
di dalam kitab-kitab hadits seperti Shahih al-Bukhari dan Shahih 
Muslim dapat dipastikan bahwa riwayat-riwayat tersebut sahih, atau 


paling tidak bisa diterima. 
Selain hadits-hadits dalam bab tafsir (arab: kitab al-tafsir), 


kita dapat juga mengetahui penafsiran dari zaman Nabi Saw. di 
dalam bab-bab lain dalam kitab hadits tersebut. Karena, dalam 
model penyusunan bab-bab di dalamnya, ulama hadis memiliki 
kecenderunga pada beberapa macam, seperti model fikih ataupun 
yang memasukkan tema-tema fikih sekaligus tema akidah (al- 
tawhid, al-fitan) dan sejarah (al-sirah, al-managib) ataupun akhlak 


36 Penamaan seperti ini dapat kita lihat diantara di dalam Shahih al-Bukhari dan Shahih 
Muslim. 
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(al-adab). Di dalamnya, terdapat hadits-hadits yang menjelaskan 
mengapa sebuah ayat diturunkan, ayat dianulir (mansukh) ataupun 


ayat yang berlaku setelah ada yang lain yang dianulir (nasikh). 


Di saat yang sama, juga bermunculan para ulama yang mencoba 
menyusun tafsir Al-Ouran secara utuh dengan menyertakan 
penafsiran pada setiap ayat. Pada periode inilah muncul tafsir yang 
disebut sebagai at-Tofsir bi al-Ma sur. Tafsir tersebut adalah bentuk 
tafsir yang mengutamakan pertimbangan riwayat, baik riwayat yang 
bersumber dari Nabi SAW, maupun dari para sahabat atau tabi'in. 
Menurut Husain az-Zahabi, ulama pertama yang melakukan hal 
tersebut adalah Ibn Majah al-Oazwaini (w. 273 H).” Meskipun, 
sampai saat ini kitab tersebut belum tercetak dan beredar luas. Justru, 
yang dicetak dan beredar luas sampai saat ini adalah karya tafsir Ibn 
Jarir at-Ihabari (w. 310 H) berjudul Jami al-Bayan fi Ta wil Aayi Al- 
Ouran. 

Pembabakan historis ini sebenarnya tidak bisa ditetapkan 
batas-batas tahun beserta perbedaan drastis apa yang terjadi pada 
model penyusunan tafsir. Menurut catatan Husain adz-Dzahabi 
sendiri, pembabakan seperti ini batasannya tidak terlalu tegas. 
Misalnya, menurut catatan Ibn an-Nadim dalam kitabnya a/-F'ihrist, 
al-Farra ketika menulis Ma'ani Al-Ouran menjadi penanda bahwa 
ia adalah orang yang pertama menulis Al-Our'an secara berurutan. 
Ibn an-Nadim mengisahkan seperti dikutip az-Zahabi, 

Umar bin Bukair adalah sahabat al-Farra, dan suatu 

ketika ia sedang bersama al-Hasan bin Sahl. Kemudian, ia 

menuliskan surat kepada al-Farra': al-Amir al-Hasan bin Sahl 
beberapa kali menanyakan beberapa bagian dari Al-Ouran. 

Saya tidak dapat menjawabnya. Maka, saya berpandangan 

(mungkinkah) engkau mengumpulkan  prinsip-prinsip/ 

ushul (memahami Al-Ouran), atau engkau membuat sebuah 

kitab yang bisa saya rujuk soal memahami Al-Ouran saya 


37 Muhammad Husain ad-Dzahabi, at-Tafsir wa al-Mufassirun, h. 105. 
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akan melakukannya”. Al-Farra' berkata: kepada para murid- 
muridnya. “Mari berkumpul, nanti saya akan diktekan kepada 
kalian sebuah buku tentang Al-Ouran'”. Kemudian ditetapkan 
satu hari berkumpul dengan sahabatnya, ketika mereka sudah 
berkumpul al-Farra' menemuinya dan di masjid ada seorang 
yang mengumandangkan azan dan membaca Al-Our'an saat 
menjadi Imam. Kemudian ia berkata, (setelah ini) bacalah al- 
Fatihah, kami kemudian akan menafsirkannya sampai kami 
selesai menafsirkan seluruh Al-Ouran. Kemudian orang tadi 
membaca Al-OJuran lalu ditafsirkan oleh al-Farra. Abu al- 
Abbas (bin Tsa'lab) berkata: “tidak ada seorangpun sebelum 
al-Farra' yang melakukannya, dan saya kira belum ada yang 


»38 


melebihi apa yang sudah al-Farra' lakukan 
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TAFSIR DAN TAKWIL 


P erdebatan tentang perbedaan antara tafsir dan takwil merupakan 
salah satu diantara perdebatan klasik dalam kajian tafsir. 
Perdebatan ini muncul dari rujukan pada ayat-ayat Al-Our'an serta 
hadis yang ditemukan dua kata, yaitu kata tafsir dan takwil (arab: 
fa'wiil) dimana keduanya sama-sama memiliki makna penjelasan/ 


bayan. Berikut ini akan dijelaskan perbedaan keduanya. 


Tafsir 

Kata tafsir (arab: tafsir) menurut Fahd al-Rumi dalam karyanya 
Usul al-Tafsir wa Manahijuhu ulama berbeda pendapat terkait makna 
kata ini menjadi dua makna: 

Pertama, adalah kata tafsir berasal dari kata al-fasru. Kata tafsir 
secara morfologis (tashrif) memiliki pola kata taf'il. Kata al-fasr 
kemudian menjadi al-tafsir memiliki arti menjelaskan (al-ibanah) 
atau menjelaskan makna dari kata yang sulit (kashfu al-murad an al- 
lafzh al-mushkil). Makna dijelaskan diantara oleh al-Azhari dalam 
kitab Tahdzib al-Lughah. Menurut al-Zarkasyi — seperti dikutip 
Fahd al-Rumi — dasar pemahaman makna tersebut berdasarkan al- 


Furgan J...J: 33, 
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ee gas GA De) Ita SAY 
dan mereka (orang-orang kafir) tidaklah dapat datang 
kepadamu (dengan penjelasan) seperti yang Kami telah 
datangkan kepadamu dengan (penjelasan) yang benar dan 
penjelasan yang terbaik. 


Kata tafsir dalam ayat tersebut dipahami sebagai penjelasan. 
Lebih lanjut, ayat tersebut adalah satu-satunya ayat dalam Al-Our'an 


yang secara literal menggunakan kata tafsir. 


Kedua, kata tafsir — yang berasal dari kata al-fas/fasara — 
sebenarnya merupakan perubahan posisi huruf dari sa-fa-ra menjadi 
Ja-sa-ra. Keduanya memiliki makna menyingkap (al-kasyf). Mengutip 
dari al-Burhan fi Ulam al-Ouran karya al-Zarkasyi, dasar dari 
pemaknaan ini adalah contoh kalimat Safarat al-mar'atu sufuuran 
yang berarti “perempuan menyingkap cadar/khimar dari wajahnya”. 
Contoh lain adalah asfara al-shubh yang berarti “telah terbit”. 


Menurut al-Raghib al-Ashfihani, kata a/-fasr dan al-safr itu 
memiliki makna yang berdekatan (bahkan serupa) layaknya kedekatan 
kata antara keduanya. Perbedaannya menurut beliau pada objek 
yang disingkap. Al-fasr atau al-tafsir digunakan untuk menyingkap 
makna. Sementara al-safr itu digunakan untuk menyingkap sesuatu 


yang nyata agar terlihat oleh mata telanjang." 


Takwil 

Adapun kata takwil, dalam perbincangan para ulama ada 
perbedaan pendapat apakah makna takwil itu sama dengan tafsir. Ini 
karena dalam perkembangannya, kata takwil (Arab: ta wil) bermakna 
menyingkap makna yang tersembunyi dari sebuah kata, yang tidak 
dipahami hanya melalui pemaknaan yang zahir saja. Karenanya, 
kata takwil seringkali lebih akrab di kalangan para ulama tasawuf, 
ulama fikih, bahkan kalangan filosof. Meskipun, kata takwil yang 


39 Fahd al-RUumi, Buhuth fi Usul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 7. 
“0 Fahd al-RUumi, Buhuth fi Usul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 7. 


Dr. H. Saifuddin Herlambang, MA” 42 


dalam pengertian khusus menjelaskan hal-hal yang gaib memiliki 
presedennya dalam ayat Al-Our'an. Yaitu kisah Nabi Yusuf soal 
cerita para pelayan yang juga dipenjara lalu bermimpi, dan dijelaskan 


maknanya oleh Nabi Yusuf As. 


Kata ta'wil terambil dari kata dasar a/-awl. Al-Awl! memiliki 
makna al-tadbir dan al-tagdir. Menurut Az-Zahabi dalam at-Tufsir 
wa al-Mufassirun seperti dikutip dari al-Oamus al-Muhith karya 
al-Fairuzzabadi kata ta'wi/ berasal dari kata al-4wl, yang berarti 
raja'a dan irtadda yang keduanya bermakna “kembali”. Takwil yang 
disebut-sebut maknanya setara dengan tafsir dasarnya adalah awwala 
al-kalaama ta'wiilan wa ta'awwalahu, artinya “mentadabburi dan 
mamaknai sesuatu, dabbarahu, gaddarahu, dan fassarahu.” Demikian 


dijelaskan dalam Lisanu al-Arab karya Ibn Manzhur. 


Takwil juga memiliki makna al-iyaalah yang berarti mengatur 
atau mengarahkan, yang bahasa arabnya adalah a/-siyasah. Pandangan 
ini misalnya didasari oleh pendapat Az-Zamakhsyari, penulis kitab 
tafsir yang sangat masyhur yang disebut-sebut beraliran Mutazilah, 
al-Kassyaf. Pandangan beliau mengenai makna takwil adalah a/- 
siyasah disebutkan dalam kitab Asas al-Balaghah, 


AN ym gag cita AU On KE 
seseorang mengatur masyarakatnya dengan pengaturan yang 
baik. 

Karena itulah, orang yang mengatur ucapan dan menyesuaikannya 
dengan suatu kondisi juga disebut sebagai a/l-Muawuil. 

Dari pembahasan diatas, dapat disimpulkan bahwa secara 
bahasa makna takwil intinya adalah menyampaikan sesuatu sesuai 
dengan maknanya atau menatanya sesuai dengan posisinya. 

Secara terminilogis, dilihat dari pembahasan soal makna 
kebahasaannya, ternyata makna takwil tidak terlalu berbeda antara 


makna istilahi dengan /ughawi. Secara istilah atau terminologis, kata 
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takwil pemaknaannya bisa dikelompokkan menjadi dua periode, 
yaitu menurut ulama salaf dan ulama muta'akkhirin, seperti yang 
disebutkan oleh az-Zahabi. Menurut ulama salaf (terdahulu, pasca 
wafatnya Nabi hingga abad ke-3/4 H), kata takwil bisa berarti, 


1. Tafsir al-kalaam wa bayanu ma'ndhu (menjelaskan makna 
kalimat) pertama dasarnya adalah ungkapan ulama-ulama 
salaf atau penulis tafsir di masa awal, semisal Ibn Jarir at- 
Thabari yang seringkali mengucapkan dalam tafsirnya, 
ikhtalafa at-tawilu an mand ayatin kadza (ada perbedaan 
pendapat tentang maksud dari ayat tersebut). 

2. Atau bisa juga berarti maksud dari kalimat itu sendiri (nafsu 
al-kalam wa muridahu). Artinya, ketika disebutkan suatu 
kata, maka yang dimaksud dari kata tersebut adalah apa 
yang diwujudkan dalam praktik dari kata tersebut. Misalnya 
kalimat tersebut menjadi perintah, maka takwilnya adalah 
praktik dari perintah itu sendiri. 


Sementara, menurut ulama modern-kontemporer, ketika sudah 
mulai ada diversifikasi keilmuan dalam Islam, sehingga dikenal ada 
pakar /igh, hadis, tasawuf, filsafat, dan sebagainya. Kata takwil menjadi 
memiliki makna yang khas, yang intinya adalah menjelaskan makna 
yang khusus dari satu kata atau kalimat, yang berbeda dari maknanya 


yang zahir, atau dalam bahasa arabnya adalah, 


A of Ja rem GM JL AU gal os all 3,0 
memindahkan makna yang lebih zahir dari satu kata, kepada 


makna yang lebih lemah (tersembunyi) karena ada dalil yang 


meniscayakannya demikian. 


Pemaknaan seperti ini banyak dipegang oleh para ulama 
modern-kontemporer. Namun mereka mensyaratkan juga kesahihan 
dalil yang digunakan. Jika tidak menggunakan dalil yang sahih, ia 
tidak bisa disebut sebagai takwil." 

“1 Dr. Husain Az-Dzahabi, at-Tafsir wa al-Mufassirun, h. 14-15. 
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Dalam Al-Our'an,terdapat banyakayat-ayatyang menyebutkan 
kata takwil (arab: fa'wi/). Dari ayat-ayat ini, kita akan mengetahui 
apa saja makna takwil yang difahami dari ayat-ayat Al-Our'an. 

Pertama, at-Tafsir: at-Ta'yin, dasarnya adalah adalah surah Ali 


Imran: 7, 


db Sa ah 2 Kia GAS yA K5 tea 3 Sal UB 
Adapun orang-orang yang dalam hatinya condong kepada 
kesesatan, maka mereka mengikuti sebahagian ayat-ayat yang 
mutasyaabihaat daripadanya untuk menimbulkan fitnah untuk 
mencari-cari ta wilnya, padahal tidak ada yang mengetahui 
ta wilnya melainkan Allah. 


Kedua, al-Agibah wa al-Masbhiir, yang berarti balasan. Dasarnya 
adalah surah An-Nisa: 59, 


AN 3 Ab Oa AS Ul de AI Il asi 3 A3 aj 

Ike Ga 28 NS 
Kemudian jika kamu berlainan pendapat tentang sesuatu, maka 
kembalikanlah ia kepada Allah (Al Al-Ouran) dan Rasul 
(sunnahnya), jika kamu benar-benar beriman kepada Allah 


dan hari kemudian. Yang demikian itu lebih utama (bagimu) 
dan lebih baik akibatnya. 


Ketiga, Wugau al-Mukhbar bih, atau terjadinya apa yang 
disebutkan. Ini terdapat di dalam surah al-A'raf: 53 daan surah 
Yunus: 39, 


Jen Sela 38 JB ye dah 5 sal Ara Le ba 8 Ayi 1 Denga Ja 
US Ba 3 jas SU ih oa Jd Jp Sal 
Tidakkah yang mereka saksikan melainkan kenyataanya? Di 
hari ketika hari kiamat tiba, berkatalah orang-orang yang 
sudah melupakan Allah sejak sebelum Rasul-Rasul Tuhan kami 
datang dengan kebenaran, “apakah kami memiliki penolong- 
penolong yang menolong kami, atau kami (bisa) dikembalikan 
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(ke dunia seperti semula) lalu kami mengamalkan sesuatu yang 
berbeda dari yang kita amalkan?” (Al-A'raf 53) 


Ao pe 193 dalan IA Je YA 
Namun mereka mendustai apa yang mereka tidak miliki 
ilmunya dan tidak akan datang kejadiannya. (Yunus: 39) 


Keempat, takwil bermakna mimpi. Dalilnya adalah adalah 
surah Yusuf: 6, 44, 45, dan 100 yang kesemuanya bermakna sama 
yaitu mimpi. 

Kelima, takwil bermakna maksud dari perilaku Nabi Khidr 
As. yang disaksikan oleh Nabi Musa As. Dasarnya adalah surah al- 
Kahfi: 78, 82. 


Dari kelima penggunaan kata takwil dalam Al-Ouran, 
kesemuanya merujuk pada sesuatu yang tidak diketahui segera karena 
sifatnya yang tersembunyi, tidak zahir. Tidak diketahuinya sesuatu 
yang bersifat takwil itu karena memang tersembunyi sifatnya seperti 
mimpi, atau ia hanya diketahui oleh makhluk di masa mendatang 


seperti hari kiamat dan hari pembalasan di akhirat. 


Persamaan dan Perbedaan antara Tafsir dan Takwil 

Setelah membahas pemaknaan kata tafsir, kita sekarang akan 
membahas soal perbedaan makna antara tafsir dan takwil (arab: 
ta'wil). Jika kita melihat struktur katanya, maka tafsir sama dengan 
fa'wil, sama-sama memiliki bentuk struktur kata (tashrif) taf'il. 


Kemudian, apa perbedaan ta'wi/ dengan tafsir? Ada beberapa 
pendapat soal ini. Pendapat pertama mengatakan bahwa ta'wi! dan 
tafsir kurang lebih memiliki makna yang sama. Menurut Imam 
al-Suyuthi, ia menyandarkan pendapat ini kepada seorang tabi'in 
bernama Abu Ubayd dan beberapa orang yang sepakat dengannya. 
Ada seorang pakar bernama Abu al-Abbas Ahmad bin Yahya 
Thalab: al-Ta'wil wa al-Ma'na wa al-Tafsir wahid (takwil, makna, 
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dan tafsir memiliki arti yang sama). Argumen lainnya adalah doa 


Nabi Muhammad Saw. Kepada sahabat Abdullah bin Abbas Ra., 
JB dala gal 3 A3 ea 


Kata a/-Tawil tersebut diartikan sebagai al-fahm yang 


menunjukkan makna yang sama dengan al-tafsir. 


Selain itu, menurut Fahd al-Rumi ada banyak bukti-bukti 
yang menunjukkan kalau tafsir dan ta'wil itu bermakna sinonim/ 
muradif, Misalnya di banyak karya tafsir, seperti Tafsir al-Tabari ada 
ungkapan-ungkapan yang diulang ikhtalafa ahl al-ta wil. Kalimat ah/ 
al-ta wil pada tafsir al-Thabari jelas menunjukkan kalau maksudnya 


adalah para ahli tafsir/al-mufassirun. 


Menurut Husain Az-Zahabi pendapat yang kuat adalah tafsir 
dan takwil memiliki dua makna yang berbeda meskipun kesamaannya 
adalah sama-sama ingin menyingkap makna. Tafsir makna yang 
paling kuat terkait dengan riwaayah, sedangkan takwil makna yang 
paling kuat berhubungan dengan aspek diraayah. 
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MACAM-MACAM TAFSIR 


Tafsir bi al-Ma'tsur 

Tafsir bi-ma'tsur dalam Mabahits fi Ulum Al-Ouran adalah jenis 
tafsir yang berpedoman kepada riwayat yang sahih, baik itu dari 
Al-Ouran, hadis, maupun pendapat-pendapat sahabat (agwal al- 
sahabah) atau pendapat tabi'in. Pola kerja tafsir jenis ini dilakukan 
dengan menafsirkan Al-Ouran dengan Al-Ouran, Al-Ouran 
dengan hadis, dan Al-Our'an dengan pendapat atau riwayat yang 


bersumber dari sahabat. 


Adapun pendapat tabi'in dipertimbangkan sebagai model 
tafsir bi-matsur karena diasumsikan bahwa tabi'in adalah orang 
yang pernah bertemu dengan sahabat, khususnya tabi'in periode 
awal, sehingga mereka juga memahami konteks diturunkannya Al- 
Ouran.? Meskipun demikian, kedudukan tabi'in dalam kaitannya 
dengan tafsir bi al-ma'sur ini masih diperdebatkan. Sebagian ulama 
menganggap bahwa keterangan tabi'in adalah pendapat mereka 
sendiri, sehingga lebih tepat untuk dikatakan sebagai tafsir bi al- 
ra'yi. Menurut al-Dzahabi keterangan tabi'in dalam tafsir Al-Our'an 
masih dianggap sebagai tafsir bi al-ma'tsur sebab banyak dijumpai 


“2 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, (Dar al-Rasyid, t.th.), h. 347 
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dalam kitab-kitab tafsir model ini yang mencantumkan riwayat 
tabi'in di dalamnya seperti kitab Jami al-Bayan karya al-Ihabari dan 
lain sebagainya." 

Model penafsiran semacam ini bergantung secara penuh 
kepada riwayat yang berkaitan dengan penafsiran suatu ayat dalam 
Al-Our'an, oleh sebab itu, ulama tafsir yang menggunakan metode 
ini tidak akan berijtihad dengan pendapatnya sendiri ketika mereka 
tidak menemukan riwayat sahih untuk menafsirkan suatu ayat. 
Mereka lebih memilih untuk bertawagguf atau tidak mengutarakan 
pendapatnya dibandingkan harus memberikan penafsiran sepanjang 


riwayat yang dimaksud tidak diketemukan. 
Berkaitan dengan hal ini, Ibnu Taimiyyah pernah berpendapat: 


Perlu diketahui, bahwa Nabi Muhammad saw telah 
menjelaskan makna-makna Al-Ouran kepada sahabatnya, 
beliau juga menjelaskan masing-masing lafadh yang terkandung 
di dalamnya. Oleh sebab itu, firman Allah: “litubayyina lin naas 
ma nuzszila ilaihim (agar engkau —Muhammad- menjelaskan 


kepada manusia apa yang diturunkan kepada mereka) 


mengandung makna tafsir bil-ma tsur.” 


Argumentasi dalam riwayat Abu Abd al-Rahman al-Sulami" 
juga menguatkan posisi riwayat bil-ma tsur. Dalam keterangannya ia 


mengatakan, 
ULAN 093 NS opal Wae sakedl GAJI ae pi JU 
ISP GS BT UApEg dgnana op AI Aang Ollis up OlataS 
oa bad La Iga ae Lagian d SL his Sd ya Talas 
La Jan day SAN talas UG Jan lal 


Telah menceritakan kepada kami sahabat-sahabat Nabi yang 


» 
w 


Al-Dzahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirun, (Kairo: Dar al-Hadith, 2012), juz 1, h. 137 
Manna' al-Gaththan, Mabahits fi Ulum al-Guran, h. 347 
Nama lengkapnya adalah “Abdullah bin Habib al-Tabi'l al-Mugri', wafat pada tahun 172 
Hijriyah. Abu “Abd al-Rahman yang dimaksud bukanlah Abu “Abd al-Rahman al-Sulami 
al-Shufi yang wafat pada tahun 412 Hijriyah. 


Dr. H. Saifuddin Herlambang, MA” 50 


» 
S8 


» 
tes 


mahir membaca Al- Our'an, seperti Utsman bin Ajjan, Abdullah 
bin Mas'ud dan lain sebagainya. Mereka mengisahkan bahwa 
apabila mereka telah selesai belajar sepuluh ayat Al-Ouran 
dari Nabi saw, mereka tidak akan menambahkan pelajarannya 
sampai mereka mengetahui ilmunya dan mengamalkannya. 
Mereka mengatakan bahwa mereka belajar—bersama Nabi saw- 
menuntut ilmu dan amal sekaligus. Tidak mengherankan jika 
sahabat Nabi saat itu membutuhkan waktu lama hanya untuk 
mempelajari satu surat. 


Dalam kesempatan lain Anasbin Malikjuga pernah mengisahkan 
kondisi para sahabat saat itu ketika mereka mempelajari Al-Ouran, 
“Dahulu ada seorang laki-laki yang membaca surat al-Bagarah dan Ali 
Imran, dan hal itu membuat kami takjub.” Ketakjuban semacam ini 
sangat masuk akal ketika para sahabat dahulu mempelajari Al-Our'an 
dalam waktu yang cukup lama, untuk memahami makna-makannya 
dan juga mengamalkannnya dalam satu waktu. Bahkan dalam satu 
riwayat disebutkan bahwa Ibn “Umar membutuhkan waktu delapan 
tahun untuk menghafal surat al-Bagarah. Keterangan ini sebagaimana 


dikutip dalam al-Muwaththa' karya Imam Malik. 


Beberapa riwayat di atas dimunculkan untuk menguatkan 
posisi bahwa Al-Ouran dipelajari pada masa Rasulullah SAW. 
Al-Ouran tidak hanya dihafalkan lafadhnya saja, melainkan juga 
dipahami maksud dari setiap lafadh yang ada. Inilah yang kemudian 
menjadi dasar bahwa riwayat bi/l-ma'tsur cukup argumentatif dan 
kuat untuk dijadikan sebagai model penafsiran Al-Our'an. Secara 
lebih spesifik, dapat dikatakan bahwa beberapa model penafsiran 
priode awal dianggap lebih tepat. Pendapat tersebut cukup beralasan, 
karena tafsir pada setiap ayat didapatkan langsung dari perjumpaan 
dengan Rasulullah SAW yang mengetahui latar dan konteks yang 
berkembang saat Al-Our'an tersebut diturunkan. 


“6 Al-Suyuthi, al-Itgan fi Ulum Alguran, juz 2, h. 468 
“7 Ahmad bin Hanbal, Musnad Ahmad (Kairo: Muassasah Ourthubah, t.th.) juz 3, h. 120 
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Adapun salah satu alasan mempertimbangkan riwayat 
tabi'in sebagai salah satu pendapat yang dapat diakomodir untuk 
menafsirkan Al-Ouran didasarkan pada pendapat bahwa tabi'in 
awal juga memperoleh ilmu langsung dari sahabat yang pernah 
bertemu dan belajar dari Rasulullah SAW. Salah satu tabi'in yang 
mengambil seluruh ilmu untuk menafsirkan Al-Our'an dari sahabat 
Nabi adalah Mujahid. Dalam riwayatnya ia mengaku, 

2g JB Linn dig Ba CS Unas al de OLI ass 

ata RI IS das HBl One LOG alot opal de Homali 

Ke HS) il ed less dlu 

Aku menunjukkan bacaan Al-Ouran di hadapan Ibn 

Abbas sebanyak 30 kali —atau dalam riwayat lain- Aku 

menunjukkan mushaf Al-Our'an sebanyak tiga kali dan aku 

berhenti pada setiap ayatnya, menanyakan kepada Ibn Abbas 
tentang bagaimana ayat itu diturunkan dan bagaimana ia 
diturunkan.” Menurut al-Zargani momentum Mujahid 
belajar Al-Ouran selama 30 kali kepada Ibn Abbas adalah 
terkait bagaimana cara membaca tajwidnya, ketepatan bacaan 
dan cara yang baik dalam membaca Al-Ouran. Sedangkan 
dalamn riwayat lain ketika ia menyebutkan tiga kami membaca 
mushaf di hadapan ibn Abbas adalah ketika ia hendak bertanya 


terkait pemahaman ayat Al-Ouran bagaimana konteksnya, 


asbab nuzulnya dan lain sebagainya.” 


Keistimewaan dari model penafsiran semacam ini adalah, 
minimnya perbedaan atau perdebatan yang muncul di kalangan 
sahabat dan tabi'in. Menurut Ibn Taimiyah perbedaan yang muncul 
tidak lebih dari sekedar perbedaan dalam hal-hal kecil dan tidak 
sampai kepada pertentangan yang tajam. Seperti ketika mereka 
berbeda dalam menafsirkan kata “shirath al-mustagim (jalan yang 
lurus)”, sebagian sahabat menafsirkannya dengan Al-Our'an sebagai 
8 Al-Zargani, Manahil al-Irfan, (Mathba'ah al-'Isa, t.th.), juz 2, h. 19 
“9 Al-Zargani, Manahil al-Irfan, juz 2, h. 19 
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pedoman sebagian lain menafsirkannya dengan Islam, yakni ajaran 
yang harus diikuti. Masing-masing dari keduanya pada dasarnya 
memiliki kesamaan makna di mana Al-Our'an adalah sumber ajaran 
Islam dan kedua-duanya adalah jalan yang lurus.” Para ulama salaf 
juga berbeda dalam menafsirkan ayat-ayat yang terkait isra'iliyat, 
seperti ketika mereka menafsirkan siapa sajakah nama-nama ashabul 
kahfi, warna anjing mereka dan terkait jumlah mereka. Perdabatan- 
perdebatan semacam ini wajar ketika banyak informasi yang diterima 


oleh ulama salaf pada saat mereka bersinggungan dengan bani Isr2'il. 


Beberapa kitab yang paling populer dengan model penafsiran 
semacam ini adalah Tafsir Ibn Abbas, Tafsir Ibn “Uyainah, Tafsir 
Ibn Abi Hatim, Tafsir Ibn Hibban, Tafsir Ibn Athiyyah, Tafsir 
Abu al-Laits atau yang dikenal dengan Bahr al- Ulum, Tafsir Abu 
Ishag atau yang populer dengan sebutan a/-Kasyf wa al-Bayan an 
Tafsir Al-Our'an, Tafsir Ibn Jarir al-Ihabari, Jami al-Bayan fi Tafsir 
Al-Our'an, Tafsir Ibn Abi Syaibah, Tufsir Ma'alim al-Tanzil karya 
al-Baghawi, Tufsir Al-Ouran al-Adhim karya Ibn Katsir, Tajsir al- 
Jawahir al-Hisan fi Tafsir Al-Our'an karya al-Tsaalabi, Tafsir al-Durr 
al-Mantsur f al-Tafsir bi al-Matsur karya JAl-Ouranuddin al- 
Suyuthi, dan Tafir Fathul Oadir karya al-Syaukani.? 


Kitab-kitab tafsir tersebut memiliki model yang sama dalam 
melakukan penafsiran terhadap Al-Ouran, yakni yang disebut 
dengan tafsir 61 al-ma'tsur. Kita ambil contoh tafsir al-Thabari, ketika 
al-Ihabari ingin menafsirkan suatu ayat maka beliau menyebutkan 
maksud dari ayat tersebut kemudian mencantumkan rujukan atau 


sumber hadis atau ayat lain yang mendukung argumentasinya. 
fosizmM bla Coat) las a33 Jual 3 Jail 
Ika 3 fenditaal! Selai Uakal) 1 Alah gang 1 dam yul JU 
s Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Auran, h. 348 


51 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 349 
522 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 360 
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ot os US Gay US cal LAN Uudag 1 Lane mol 
Lion 1 JB hara op Olai2 Lido 1 JB 6 aS yl ia 
Il 8 6 Bay sal Lia 1 JB 0 Alas op eta 
Uas) MU JT MA Juyer JET JB 4 ole ep dl as 
MSI dal lesbi 1 Jai attaa! Dl all 
Dalam keterangan di atas disebutkan terkait firman Allah, 
“Tunjukkanlah kami ke jalan yang lurus.” Abu Jafar al-Ihabari 
mengatakan: “Maksud dari ayat tersebut adalah doa kepada Allah 


SWT agar menghidayahkan kepada kami (manusia) untuk berpegang 
teguh kepada —jalan yang lurus- sebagaimana riwayat Ibn Abbas.” 


Dalam keterangan di atas, selanjutnya al-Ihabari menyebutkan 
jalur periwayatan yang bersumber dari Abu Kuraib, Utsman bin Sa'id, 
Bisyr bin Imarah dan seterusnya sampai kepada Ibn Abbas, beliau 
menyebutkan bahwa makna ayat dalam surah al-fatihah tersebut 
adalah bentuk doa manusia agar diberikan pentunjuk untuk bisa 
menetapi jalan yang lurus, yang menjadi petunjuk bagi manusia.” 
Inilah yang kemudian disebut dengan tafsir bi al-matsur yakni 


menafsirkan Al-Our'an dengan hadis dan bentuk riwayat lainnya. 


Kelemahan dari model penafsiran semacam ini menurut al- 
Dzahabi ada dalam tiga poin. Pertama, ketika menafsirkan ayat 
dengan sebuah riwayat, maka akan ada kemungkinan riwayat tersebut 
dipalsukan atau maudhu'. Hal ini mungkin saja terjadi karena sebagai 
mana diketahui bahwa hadis atau jenis periwayatan dari Rasul (marfir) 
atau sahabat (mauguf) adakalanya shahih, hasan, dhaif, atu bahkan 
maudhu. Dalam sejarah, pemalsuan hadis marak dilakukan pada tahun 


ke-41 H dimana kelompok-kelompok Islam bermunculan seperti 


58 Al-Thabari, Jami' al-Bayan fi Tafsir Alguran, (Dar Hajr, t.th.), juz 1, h. 165 
54 Al-Thabari, Jami' al-Bayan fi Tafsir Alguran, juz 1, h. 165 
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Syi'ah, Khawarij dan lain sebagainya yang memiliki kepentingan baik 
politis maupun teologis untuk memalsukan hadits.” 

Kedua, bercampurnya tafsir Al-Ouran dengan israiliyyat 
(berita-berita dari bani Israil) baik itu dari kalangan Yahudi maupun 
Nasrani. Persinggungan budaya yang terjadi pada masa-masa awal 
Islam, utamanya yang terjadi pada ulama salaf membuat banyak 
penafsiran yang bercampur dengan israiliyyat. Itulah mengapa 
kemudian muncul himbauan Rasulullah SAW terkait bagaimana 
menyikapi berita-berita israiliyyat, sebagaimana berikut: 

AL 1 peng ale ale NO AAA Ma 3 

LS AA YG WN AP pa TI F3 SE 

Dari Abdullah bin Amr, Nabi saw bersabda: “Sampaikanlah 

dariku walaupun satu ayat, dan ceritakanlah dari Bani Israil, 


tidak mengapa, barangsiapa yang berdusta atas —nama-ku, 
maka hendaklah ia menyiapkan tempat duduknya di neraka.” 


Beberapa hadits sepertinya kontradiktif, namun pada dasarnya 
mereka memiliki makna yang sama yakni tidak masalah untuk 
menyampaikan dari Bani Isra'il selama itu bukan suatu kebohongan 
atau kedustaan.” Demikian keterangan al-Dzahabi dalam kitabnya, 
al-Tafsir wa al-Mufassirun. 


Dan kelemahan yang ketiga adalah tidak adanya isnad 
(rangkaian perawi). Tidak adanya isnad membuat suatu riwayat bisa 
saja diragukan kebenarannya, dalam periwayatan ada kriteria yang 
harus dipenuhi seperti bahwa seorang perawi haruslah orang yang 
adil dan dhabith, hal ini memengaruhi kualitas riwayat yang dibawa, 
shahih ataukah dhaif. Apalagi ketika banyak keterangan yang hanya 


55 Al-Dzahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 1, h. 141 
56 Al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, (Kairo: Dar al-Sya'b, 1407 H), juz 4, h. 207 
57 Al-Dzahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 1, h. 152 
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mencantumkan matan saja tanpa diketahui jalur periwayatannya.' 


Pengertian tafsir bi al-ma'tsur ini akan semakin kentara jika 
dibandingkan dengan tafsir bi a/-ra'yi berikut ini. Di satu sisi tafsir 
bi al-ma'tsur menggunakan dalil nagli dalam menafsirkan Al-Our'an 


di sisi lain bi al-ra'yi menggunakan akal di dalam menafsirkan Al- 


Ouran. 


Tafsir bi al-Rayi 

Tafsir bi al-ra'yi secara bahasa adalah menafsirkan Al-Ouran 
dengan akal atau pikiran semata, tanpa didasarkan kepada ruh syariat 
dan nash-nashnya. Kelompok mufassirin yang menggunakan metode 
ini dianggap sebagai ahli bid'ah, menganut pola pemikiran yang sesat, 
tidak sesuai dengan manhaj salaf (sahabat dan tabi'in) tidak dalam 
pendapat mereka juga tidak dalam cara salaf menafsirkan ayat-ayat 
Al-Ouran. Pengertian ini diungkapkan oleh Manna al-Oaththan 
dalam Mabahits f Ulum Al-Ouran”' Pengertian yang berbeda 
diutarakan oleh al-Dzahabi, tafsir 4i a/-ra'yi adalah suatu upaya untuk 
menafsirkan dengan ijtihad setelah memahami ujaran-ujaran orang 
Arab, lafal-lafal orang Arab beserta maksudnya, syair-syair Jahiliyah, 
Asababun nuzul, nasakh dan mansukh dari ayat-ayat Al-Ouran dan 
sebagainya yang dibutuhkan dalam penafsiran Al-Ouran." Salah 
satu kelompok mufassir yang diklaim menggunakan metode tafsir 
bi al-ra'yi adalah Abdur Rahman bin Kaisan al-Ashamm, al-Jubxi, 
“Abdul Jabbar, al-Rumman, Zamakhsyari, dan lain sebagainya. 


Masih dalam rujukan yang sama, menurut Manna al-Oaththan 
beberapa model tafsir bi al-ra'yi digunakan untuk melakukan doktrin 
paham tertentu seperti paham Murtazilah. Al-Zamakhsyari dalam 
tafsirnya, Tafsir al-Kasysyaf dianggap menunjukkan dominasi 


kemu'tazilahannya dalam menafsirkan ayat-ayat Al-Ouran. 


58 Al-Dzahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 1, h. 176 
59 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 351 
60 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun,( Kairo: Maktabah Wahbah, t.th.), juz 1, h. 183 
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Beberapa ayat sifat (ayat-ayat yang menunjukkan sifat-sifat Allah 
seperti bahwa Allah memiliki tangan dan lain-lain) ditakwil sesuai 
dengan kebutuhan madzhab pemikirannya. Cara semacam ini 


diklaim tidak sesuai dengan cara yang dilakukan oleh ulama salaf.” 


Jika yang dimaksud dengan tafsir 61 al-ra yi adalah sebagaimana 
yang disebutkan oleh Manna al-Uaththan di atas, maka hukum 
melakukannya adalah haram. Dengan catatan bahwa cara 
menafsirkannya murni menggunakan akal dan ijtihad tanpa dasar 
yang jelas”? sebagaimana disebutkan di dalam Al-Our'an surah al- 
Isra ayat 36, “wa laa tagfu maa laisa laka bihi ilm (dan janganlah kamu 
mengikuti apa yang kamu tidak memiliki pengetahuan tentangnya).” 
Atau disebutkan dalam sebuah riwayat yang ada dalam Sunan al- 
Tirmidzi, Nasa'i dan Abu Dawud. 


dala OLAI BJB ya ea Ada AI ale Al Jang JE 
Mas: ons Sob 
Rasulullah saw bersabda: “Barangsiapa yang berbicara tentang 


Al-Ouran dengan pikirannya sendiri, meskipun dia benar, dia 


tetap dianggap salah.” 


Namun jika yang dimaksud adalah sebagaimana pengertian 
yang dikemukakan oleh al-Dzahabi, di mana mufassir menuangkan 
pemikirannya di dalam hasil tafsirannya setelah ia mengetahui asbab 
nuzul ayat, mengetahui dilalah dalam bahasa Arab dan hal-hal pokok 
dalam penafsiran, maka menurut al-Dzahabi hal ini dibedakan ke 
dalam dua kelompok, antara yang melarang dan membolehkan. 
Kelompok yang melarang dengan keras mengatakan bahwa meskipun 
mufasir mengetahui pokok-pokok ajaran Islam seperti fikih, akidah, 
nahwu, hadis, dan lain sebagainya namun tidak menafsirkan Al- 


Our'an sesuai dengan riwayat yang sampai kepada Rasulullah maka 


61 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 352 
82 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 352 
68 Al-Tirmidzi, Sunan al-Tirmidzi, (Beirut: Dar Ihya' al-Turats al-'Araby, t.th.), juz 5, h. 200 
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hal itu dilarang atau diharamkan.” Kelompok kedua membolehkan 


model tafsir ini, argumentasi yang disampaikan adalah beberapa 


firman Allah SWT berikut. 


BSI sb Je ea spa 
“Maka apakah mereka tidak memperhatikan Al-Ouran 
ataukah hati mereka terkunci.” (O.8: Muhammad: 24) 


Ob doel Iss 3 tan LAST saga JI ya ga al pala Dls 
AR Klo AN Us Va Ho Kelainan gol kal gta ANN J3 
IE II giaa ASI 

“Dan apabila datang kepada mereka suatu berita tentang 

keamanan ataupun ketakutan, mereka lalu menyiarkannya. 

Dan kalau mereka menyerahkannya kepada Rasul dan Ulil 

Amri di antara mereka, tentulah orang-orang yang ingin 

mengetahui kebenarannya (akan dapat) mengetahuinya dari 

mereka (Rasul dan Ulil Amri). Kalau tidaklah karena karunia 
dan rahmat Allah kepada kamu, tentulah kamu mengikut 
syaitan, kecuali sebahagian kecil saja (di antaramu).” (O.S: Al- 

Nisa, 83) 

Duaayat di atas dan beberapa ayat lain menunjukkan kebolehan 
seseorang untuk menggunakan akal pikirannya untuk mentadaburi 
dan memberikan penafsirannya terhadap Al-Ouran. Demikian 
menurut al-Dzahabi dalam al- Tafsir waal-Mufassirun nya. Alasan lain 
diperbolehkannya menggunakan tafsir bi al-ra'yi adalah bagaimana 
mungkin menggunakan pendapat dilarang ketika pintu ijtihad dalam 
banyak hal masih dibuka, sedangkan untuk menghasilkan produk 
ijtihad menggunakan akal pikiran? dan bagaimana mungkin model 
penafsiran seperti ini dilarang, padahal sahabat Nabi pun berselisih 
paham di dalam memberikan penafsiran mereka. Selisih paham 


di antara sahabat sangat dimungkinkan karena Nabi SAW belum 


“4 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 1, h. 183 
65 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 1, h. 183 
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menjelaskan seluruh makna yang terkandung di dalam Al-Our'an, 
hanya sebagian saja yang telah dijelaskan. Mustahil dikatakan bahwa 


sahabat itu tersesat dengan pemahaman mereka." 


Selain dari pada beberapa ulama tafsir bi al-ra'yi di atas banyak 
ulama lain yang mengarang kitab dengan metode ini. Seperti kitab 
Mafatih al-Ghaib karya Fakhruddin al-Razi, Madarik al-Tunzil wa 
Hagaig al-Ta wil karya al-Nasfi, Lubab al-Ta wil f Ma'ani al-Tanzil 
karya al-Khazin, al-Bahr al-Muhith karya Abu Hayyan, Anwar al- 
Tanzil wa Asrar al-Ta'wil karya al-Baidhawi, dan banyak lagi yang 
lainnya.” 

Tafsir Mafatih al-Ghaib ditulis dengan memaparkan kesesuaian 
antar ayat dan surat (munasabat ayat wa suwar), di dalamnya 
didominasi oleh ilmu-ilmu matematika, ilmu alam, ilmu falak, ilmu 
filsafat, teologi yang didasarkan kepada filsafat-filsafat logis, dan 
sesekali jika diperlukan dimasukkan pemamahan-pemahaman fikih 
dari ulama fikih. Model semacam ini juga ditemukan di dalam 
banyak kitab-kitab lain yang menggunakan tafsir bi al-ra'yi sebagai 
model yang digunakan. 


Dalam al-Tafsir wa al-Mufassirun, al-Dzahabi memisahlan 
antara kitab tafsir yang menggunakan tafsir bia/-ra' yi yang dibolehkan 
untuk dibaca dan yang dilarang untuk dibaca. Pertama, kitab tafsir bi 
al-ra'yi yang boleh dibaca adalah Mafatih al-Ghaib, Anwar al-Tunzil 
wa Asrar al-Ta'wil, al-Bahr al-Mubith, Tafsir al-JAl-Ouranain, 
Gharaib Al-Ouran wa Gharaib al-Furgan, Lubab al-Ta wil fi Maani 
al-Tanzil, Madarik al-Ta wil wa Hagarg al-Tanzil, al-Siraj al-Munir, 
Irsyadal-Aglal-Salim, dan Ruhul Ma'ani.8 Kategori kitab-kitab tafsir 
bi al-ra'yi yang dibolehkan dalam pengertian mereka diperbolehkan 


beredar dan dicetak untuk dibaca sebagai khazanah keilmuan. 


66 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 1, h. 187 
67 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Auran, h. 366 
68 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h.368 
69 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 1, h. 206 
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Beberapa kitab di atas memiliki corak dan genrenya masing-masing. 
Sebagian memiliki fokus ke dalam pembahasan nahwu, filsafat, 
kalam atau teologi, adapula yang khusus membahas terkait israiliyat. 

Adapun beberapa kitab tafsir bi a/-ra'yi yang tidak layak 
untuk dibaca adalah tafsir dari kelompok-kelompok bid'ah (dalam 
terminologi al-Dzahabi) seperti karya tokoh Mu'tazilah Oadhi Abd 
al-Jabbar berjudul Tanzih Al-Ouran an al-Mathain, karya tokoh 
Syi'ah, Abu al-Oasim Ali bin Thahir berjudul Amali al-Syarih al- 
Murtadha atau Ghurar al-Fawaid wa Durar al-Oalaid, al-Kasysyaf 
an Hagaig al-Tanzil wa Uyun al-Agauil fi Wujuh al-Tu'wil karya 
al-Zamakhsyari yang cenderung Mutazilah.” 


70 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 1, h. 278 
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METODE TAFSIR 


Le dari 1000 tahun, diantara tema dalam studi keislaman 
yang banyak menelurkan karya dengan bobot dan jumlah 
yang melimpah adalah tema tafsir Al-Ouran. Para ulama telah 
mengeluarkan segenap pemahamannya dalam memahami kitab 
sucinya sehingga — direncanakan atau tidak — mereka seringkali 
menghabiskan ribuan halaman untuk menjelaskan seluruh ayat Al- 
Ouran. Progres tersebut tidak hanya berhenti sampai dsitu, tetapi 
terus bergerak progresif, bahkan hingga era kontemporer saat ini. 
Untuk menyebut beberapa nama sebagai contoh dari para 
ulama di era kontemporer — katakanlah mulai dari abad 19 sampai 
sekarang — telah lahir sejumlah nama besar mufasir Al-Ouran. 
Dari khazanah Iran, kita mengenal Syaikh At-Ihabathaba'i dengan 
tafsirnya yang bernama al-Mizan f Tapir Al-Ouran yang memiliki 
tebal lebih dari 10 jilid. Dari khazanah Tunisia dan Maroko (al- 
Maghrib al-Arabi) ada tafsir al-Tuhrir wa al-Tanwir karya Thahir ibn 
'Asyur, dari khazanah Damaskus/Syam ada Jamalu al-Din al-Oasimi 
dengan karyanya Mahasin al-Ta wil, dari khazanah Mesir ada nama- 
nama besar seperti al-Jawahir fi Tafsir al-Our'an karya Thanthawi al- 
Jauhari, Tafsir al-Maraghi karya Syaikh Mustafa al-Maraghi, bahkan 
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ada juga dari khazanah Asia Tenggara seperti Tafsir al-Azhar karya 
Hamka, Tafsir An-Nur karya Tengku H.M. Hasbi As-Shiddiegy dan 
Tafsir al-Misbah karya al-Ustadz Muhammad Ouraish Shihab. 


Keragaman jenis tafsir tersebut, muncul beraneka metode 
dan kreativitas para ulama dalam menyajikan tafsir sesuai dengan 
kecenderungan mereka dalam menjelaskan ayat-ayat Al-Our'an. Seluruh 
ulama pada dasarnya sedang berupaya untuk menyampaikan pesan yang 
terdapat dalam Al-Our'an. Beranjak dari keragaman dan kecenderungan 
para ulama tersebut, lahirlah juga sejumlah metode tafsir. 


Metode tafsir bisa dipahami sebagai struktur atau cara 
penyajian penulisan tafsir.” Maksud dari struktur penulisan tafsir 
adalah, karena para penulis tafsir Al-Our'an dengan mengikuti para 
pendahulunya, atau menggunakan metode yang dibuatnya sendiri. 
Namun, sampai hari ini baru ada empat metode yang populer dan 
dikenal para pengkaji atau penyusun kitab tafsir. Metode tersebut 
adalah : 


1. Metode Tahlili, secara ringkas dapat diartikan dengan metode 
deskriptif. Cara menafsirkan metode ini adalah dengan 
menafsirkan Al-Our'an secara berurut sesuai urutan ayat Al- 
Our'an, dan dijelaskan maknanya dengan detail di setiap ayat. 


2. Metode Ijmali, secara ringkas dapat diartikan dengan metode 
global dan ringkas. Cara menafsirkan metode ini adalah fokus 
kepada kata-kata gharib/asing dalam masing-masing ayat dan 


menjelaskan pesan inti dari ayat/kelompok ayat. 


3. Metode Mawdhui, secara ringkas dapat diartikan dengan 
metode tematik. Yang berbeda dengan dua metode 


1 Afifuddin Dimyathi, lebih memilih untuk menyebutnya dengan istilah Asdlib (jamak dari 
Uslub). Tidak ada penjelasan mengapa ia memilih istilah tersebut. Sementara, untuk 
model penafsiran yang kental dengan model periwayatan, tasawuf, filsafat, sains, ia 
menggunakan istilah al-Manhaj. Lihat: Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Usuluhu wa 
Manadhijuhu, h. 107: 188. Sementara, yang menggunakan istilah metode diantaranya 
adalah Prof. Auraish Shihab. Lihat: M. Guraish Shihab, Kaidah Tafsir (Tangerang Selatan: 
Lentera Hati, 2013), h. 377. 
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sebelumnya adalah tafsir seperti ini tidak fokus pada urutan, 
tapi pesan apa yang bisa ditarik dari tema yang ditemukan 
dalam Al-Our'an. Caranya dengan mengumpulkan semua 
ayat yang berkaitan dengan tema yang dibahas, dan mencari 
pesan yang menyatukan semua ayat tersebut. 

. Metode Mugaran/Mugarin, berarti metode komparatif. 
Metode ini sedikit mirip dengan metode tematik, hanya saja 
modelnya adalah dengan membandingkan antara satu ayat 
yang ditafsirkan dengan ayat lain atau hadis yang sekiranya 
bisa bertentangan secara zahir. Kemudian, dicarikan 
penjelasannya. Penulis dengan metode ini terkadang 
juga «menyebrang» ke kitab suci umat lain, ketika ingin 
menafsirkan ayat/tema dari ayat tertentu. Misalnya, Nabi 
Muhammad dalam Taurat, Injil, dan Al-Our'an.” 


Metode Tahlili 


Dari semua metode penulis kitab tafsir, bisa dikatakan kalau 


penafsiran berbasis t4hlili ini adalah yang paling awal. Meskipun, 


nanti ada perdebatan apakah yang lebih dahulu adalah metode tahlili 


atau metode ijmali. Ini dikarenakan sebelum tafsir At-Thabari, telah 


bermuncul beberapa kitab tafsir yang modelnya dengan menafsirkan 


secara langsung makna kata per kata dalam ayat-ayat Al-Our'an. 


Jika berangkat dari definisi, mengutip Afifuddin Dimyathi, 
metode tahlili adalah: 


Somakl 3 otg Kao SAI madkl Ad pa SA gl ya, 
Bb Ag heli dangla Chagia! KAN, “Jojo, ANN 
(metode tahlili) adalah metode dimana seorang mufasir 


menelusuri secara berurutan ayat-ayat Al-Our'an sesuai urutan 
dalam mushaf, kemudian menjelaskan/menafsirkan apa saja 


72 Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Usuluhu wa MandGhijuhu, h. 188 - 20... 
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yang berkaitan dengan setiap ayat. Mulai dari makna kata- 
katanya, irab kalimat dan perbedaan-perbedaanya, aspek- 
aspek sastra (Balaghah), sebab turunnya ayat, hukum-hukum 
Jakih yang terkandun 8, perdebatan cara membaca (' gira'at), dan 


lain sebagainya." 


Berangkat dari definisi diatas, bisa dikatakan bahwa metode 
ini memiliki kelebihan, diantaranya dapat menjelaskan pemaknaan 
sebuah ayat secara tuntas dan luas karena berupaya menjelaskannya 
dari mulai yang sangat particular, seperti makna perkata hingga 


hukum fikih apa yang bisa disimpulkan dari sebuah ayat. 
Menurut Malik bin Nabi, seperti dikutip oleh Ouraish 


Shihab, tujuan para ulama menggunakan metode ini adalah, untuk 
meletakkan dasar-dasar rasional bagi pemahaman dan pembuktian 
kemukjizatan Al-Our'an.”Tetapi, pandangan ini menurut Ouraish 
Shihab, tidak sepenuhnya bisa diterima. Karena tidak semua tafsir 
yang disajikan dengan metode tahlili berhasil menyajikan dimensi 
kemukjizatan Al-Our'an, kecuali yang dalam penggunaan analisanya 


banyak konsen pada aspek kebahasaan.” 


Berikutnya muncul suatu pertanyaan “Apakah Metode Tahlili 
Mencakup Model Penafsiran bi al-Ma sur dan bi al-Ra'yi?” 


Seperti yang disampaikan sebelumnya, bahwa dikotomi tafsir 
bi al-ma'tsur dengan tafsir bi al-ra'yi sebenarnya sudah banyak diteliti 
dan ditinjau ulang. Namun, seperti yang terbukti dalam khazanah 
karya-karya tafsir, ketika penulis tafsirnya menggunakan metode 
tahlili, di dalamnya ada yang berkembang ke arah bi al-ma'tsur atau 
bi al-ra'yi. Maka, baik Tafsir al-Thabari maupun Tafsir 4r-Razi, 
keduanya sama-sama dikategorikan sebagai tafsir tahlili." 


3 Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Usuluhu wa Mandhijuhu, h. 188. 

74 M. Ouraish Shihab, Kaidah Tafsir, h. 378. 

7 M. Ouraish Shihab, Kaidah Tafsir, h. 378. 

76 Namun, menurut Islah Gusmian, OAuraish Shihab pernah juga menyebut bahwa tafsir bi 
al-ma'tsur adalah bagian dari corak tafsir tahlili. Menurut Islah, seringkali M. Guraish 
Shihab menyampaikan satu istilah namun tidak dipetakan secara detail. Seperti istilah 
tafsir bi al-ma'tsur yang beliau sebut sebagai corak, namun tidak dijelaskan apa bedanya 
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Sehingga, walaupun metode tahlili dalam tafsir menghendaki 
kejelasan makna sedalam-dalamnya di setiap ayat, namun tidak 
terpungkiri ada juga kecenderungan pilihan pendapat mufasir 
sehingga mempengaruhi genre/corak penafsiran di dalamnya. 
Karena itulah, seperti disampaikan Ouraish Shihab, hal ini menjadi 
sasaran kritik para ulama belakangan semisal Muhammad Abduh. 
Menurutnya, pada masa lalu seringkali ulama justru menggunakan 
ayat-ayat Al-Ouran untuk menjadi pembenaran mazhabnya. 
Akhirnya, bukan ayat Al-Ouran dulu, tapi mazhabnya dahulu 
kemudian dicarikan ayat Al-Our'annya.” 


Menurut Fahd Ar-Rumi dalam karyanya Buhuts fi Ushul al- 
Tafsir wa Manahijihi, ada empat kelebihan yang terdapat pada 


metode ini, diantaranya, 


Pertama, metode ini populer digunakan di dalam kitab-kitab 


tafsir, baik di era klasik maupun kontemporer. 


Kedua, ini adalah metode tafsir tertua sepanjang sejarah 
penafsiran pasca wafatnya Nabi Saw. Abu Abdurrahman As-Sulami 
Ra. berkata: Orang-orang yang belajar membaca Al-Our'an di hadapan 
Nabi Saw., ketika mereka belajar sepuluh ayat, mereka tidak berpindah 
sampai mereka mengamalkan sepuluh ayat tersebut.” Pola seperti inilah 
yang dilakukan para fabi'in ketika ingin memahami Al-Ouran dari 
para sahabat Nabi Saw. 


Ketiga, para mufasir juga beragam pada tataran sejauh 
menafsirkan sebuah ayat dengan metode ini. Ada yang cenderung 
mempersingkat tapi ada juga yang berpanjang-panjang sehingga 
menghabiskan berjilid-jilid untuk menafsirkan seluruh ayat Al- 
Ouran. 

Keempat, ada keragaman konten meskipun metode yang 
digunakan sama. Besarnya porsi penjelasan terhadap sebuah ayat 


dengan pendekatan atau cara. Lihat: Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari 
Hermeneutika hingga Ideologi (Yogyakarta: LKiS, 2013), h. 115. 
7 Fahd al-RUmI, Buhuth fi Usul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 57-59. 
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bergantung dengan kecenderengun dan manhaj yang dianut mufasir. 
Karena itulah, ditemukan tafsir dengan metode analitik ini, yang berat 
menjelaskan persoalan riwayat yang menerangkan ayat, perdebatan 
akidah, menjelaskan dari sisi sastra dan kebahasaan, bahkan ada yang 
larut dalam penjelasan sejarah, persoalan riwayat-riwayat israiliyyat, 
sampai informasi saintifik ketika berbicara ayat-ayat tentang alam 


semesta. 


Metode Ijmali 

Sesuai dengan namanya, kata ijmdali menunjukkan kalau tafsir 
yang menggunakan metode ini menjelaskan makna ayat secararingkas 
dan tidak berlarut-larut kepada penjelasan yang sangat detail. Para 
pakar mulai dari Ouraish Shihab, Islah Gusmian, sampai Afifuddin 
Dimyathi, menyampaikan definisi yang kira-kira semangatnya sama 
yaitu, menyampaikan tafsir secara ringkas (arab: iimal/mujmal). 

Ouraish Shihab menerangkan bahwa penggunaan metode 
ijimdli oleh para penafsir Al-Our'an bertujuan untuk menghidangkan 
makna-makna dalam Al-Our'an dan menyajikan suasana Ourani, 
tanpa larut di dalam penjelasan asbabun an-nuzul atau bahkan 
munasabah." Islah Gusmian juga berpendapat yang hampir sama. 
Meskipun, dalam karyanya tersebut ia lebih cenderung menyebut 
ijmaliini sebagai salah satu bentuk penyajian tafsir dengan menjadikan 
jenisnya yang lain, lawan dari ijmali, yaitu terperinci (arab: tafshili).” 

Afifuddin Dimyathi, ada kemiripan dengan pandangan Islah 
dan Ouraish Shihab. Afifuddin melihat bahwa jika dibutuhkan, para 
mufasir juga menyertakan asbab al-nuzul atau kisah terkait ayat yang 
ditafsirkan. Tapi itu semua tetap dalam bingkai agar maknanya segera 


78 M. Ouraish Shihab, Kaidah Tafsir, h. 381. 

7 Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga Ideologi, h. 
113, 118. Ada perbedaan sedikit antara Islah Gusmian dengan Ouraish Shihab. 
Islah mengatakan bahwa para mufasir yang menggunakan metode ijmali juga tetap 
memperhatikan Asbab al-Nuzul dan riwayat yang berhubungan untuk menafsirkan 
ayat. Sementara Ouraish Shihab mengatakan, metode ini tidak fokus kepada asbab al- 
nuzul. 
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dipahami (tattadhihu magaashiduhaa)S Fahd Ar-Rumi, bahkan 
mengkategorikan tafsir ijmali ini sebagai bagian dari at-tarjamah 
al-ma'nawiyah (tranlasi berbasis makna). Ia juga menegaskan bahwa 
tafsir ijmali ini modelnya adalah menyisipkan satu dua kata dari ayat 
Al-Ouran kemudian disisipkan tafsir atau maknanya. Ini untuk 
melindungi penafsiran ayat agar pembaca tidak mengira tafsir sudah 


melenceng dari maksud ayat tersebut." 


Untuk membedakannya dengan metode tahlili, metode ini 
memiliki ciri misalnya menafsirkan ayat dengan mengelompokkan 
kelompok ayat secara berututan. Misalnya, ayat 1-10. Kemudian, 
penafsir biasanya langsung fokus kepada apa saja makna dari sebuah 
ayat dan korelasinya antara satu ayat dengan ayat lain. Kemudian, 
untuk mendukung penafsiran, dihadirkan sejumlah riwayat dengan 
jumlah yang tidak terlalu banyak, dan langsung menjelaskan maksud 
dari ayat/kelompok ayat tersebut. Kemudian, biasanya diakhiri 


dengan kesimpulan hukum atau apa pelajaran yang bisa diambil. 


Untuk memudahkan, beberapa tafsir sebagai contoh yang 
dipastikan menggunakan metode ini adalah Tajsir al-Karim al- 
Rahman fi Tafsir Kalam al—Mannan karya Abdurrahman As- 
Sady , Tafsir al-Maraght?, bahkan Tafsir al-Misbah dan al-Lubab 
(ringkasan dari al-Misbah) karya M. Ouraish Shihab bisa dikatakan 
termasuk ijmali. Karena didalamnya (tafsir al-Misbah), mufasir fokus 
para pertautan makna antar ayat (dengan cara menyisipkan tafsiran), 


lalu memberikan pesan yang bisa disampaikan. 


Metode Mawdhu'i 
Mawdhu'i secara metode berarti tematis. Istilah mawdhui yang 
diartikan dengan tema merupakan istilah kontemporer bahasa arab. 


Istilah ini sebenarnya berangkat dari penggunaan kata mawdhu sendiri 
80 Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Usuluhu wa Mandhijuhu, h. 190. 


81 Fahd al-RUumi, Buhath fi Usul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 59. 
2 M. Ouraish Shihab, Kaidah Tafsir, h. 381. 
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dalam keilmuan filsafat yang artinya adalah terlepas dari kehendak- 
kehendak personal. Dalam bahasa lainnya adalah objektif. Adapun yang 
dikehendaki dari metode mawdhui — yang diterjemahkan menjadi 
tematik — adalah mendapatkan makna yang utuh, objektif, dan 
menyeluruh tentang sebuah tema yang dibahas di dalam Al-Ouran 
dengan mengumpulkan ayat-ayat terkait" Pandangan ini dibangun 
atas dasar alasan bahwa pembahasan ayat dengan cara berurut kurang 
mendapatkan hasil yang “objektif” dan bahkan terpenetrasi dengan 


cara pandang pribadi mufasir yang sifatnya sebenarnya subjektif. 


Praktik tafsir Mawdhui yang banyak dilakukan biasanya 
adalah dengan mengumpulkan semua ayat di dalam Al-Ouran 
ketika membahas tema tertentu. Misalnya tema “Alam menurut Al- 
Ouran, Kafir menurut Al-Ouran: Hewan menurut Al-Ouran, dan 
sebagainya." 

Menurut Fahd Ar-Rumi, Afifuddin Dimyathi dan Ouraish 
Shihab, keduanya sepakat bahwa penamaan metode tematik dalam 
kajian tafsir dan penggunannya baru populer di abad 14 H (sekitar 
abad ke-19. M). Menurut Dr. Musthofa Muslim, istilah ini memang 
muncul di awal abad ke-14 ketika ia dijadikan nama mata kuliah 
di Fakultas Ushuludin Universitas al-Azhar, Mesir.” Dalam catatan 
Ouraish Shihab, pencetus istilah tersebut adalah Syekh Ahmad 
Sayiyid al-Kumy ketika ia mencetuskan metode mawdhui yang 
berbeda dengan sebelum-sebelumnya." 


88 Menurut Afifuddin Dimyathi, tujuan metode tematik adalah untuk mengetahui satu 
kata/tema dalam Alguran dari berbagai perspektif penggunannya dalam konteks- 
konteks surah baik akidah, fikih, sejarah, dan pemikiran. Lihat: Afifuddin Dimyathi, 1lm 
al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h.192. 

84 Lihat beberapa contoh lainnya misalnya al-Akhlag fi al-Aur'an (Akhlag dalam Alguran), 
Siratu al-Rasul: Shuwar Mugtabasatun min al-Guran (Biografi Nabi: Seperti yang 
Digambarkan dalam Alguran: dan lainnya. Lihat: Musthofa Muslim, Mabahits fi al-Tafsir 
al-Mawdhu'i. (Damaskus: Dar al-Oalam, 2000), h. 21 

85 Musthofa Muslim, Mabahits fi al-Tafsir al-Mawdhu'i, h. 16. Pendapat senada 
disampaikan oleh Afifuddin Dimyathi dan Auraish Shihab, masing-masing dalam Ulum 
al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu dan Kaidah Tafsir. 

86 Setelah pencetusan metode tersebut, muncullah beberapa karya yang mencoba 
mempraktikkan penulis tafsir dengan metode tematik serta merumuskan kembali 
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Penggunaan metode tematik ini punya spirit untuk mendapatkan 
pesan yang utuh dari dalam Al-Ouran, khususnya terhadap 
permasalahan-permasalahan baru yang dihadapi oleh masyarakat 
Muslim. Misalnya, fenomena pemikiran, sistem ekonomi, sosial, 
sampai temuan-temuan sains dan ruang angkasa, mendorong para 


mufasir mencari “isyarat-isyarat ilahiyah” soal itu dalam Al-Our'an. 


Namun, praktik metode tafsir ini bukan tidak dilakukan di 
masa lalu bahkan juga telah ada di awal-awal perkembangan kajian 
tafsir. Penafsiran model tematik ini sebenarnya dekat dengan metode 
perbandingan (mugaran), yaitu tafsir ayat dengan ayat yang lain. 
Menurut Fahd Ar-Rumi"”, ada beberapa model metode tematik 
yang sudah muncul jauh sebelum penyebutannya sebagai metode, 


diantaranya adalah : 


1. Tafsir Al-Guran bi Al-Ouran. Metode ini ringkasnya 
adalah menafsirkan ayat Al-Our'an dengan ayat yang lain 
karena seluruh ayat di dalam Al-Our'an saling menjelaskan. 
Pengguna metode ini adalah Rasulullah SAW. Beliau 
menjelaskan satu ayat dalam Al-Ouran dengan ayat 
lain. Contohnya adalah ketika menafsirkan kata mafaatih 
al-ghayb dalam surah Al-Anam (6|: 59 dengan surah 
Lugman (31) : 34, 


JA pi es Pes ba data CI Oa BELA Ae bhs AA 3) 


8... 


AA SI Cg Opi ob ji Gaji lag ME ea SG BL 





metode tersebut. Misalnya Syekh al-Husaini Abu Farhah yang menulis kitab al-Futuhat 
ar-Rabbaniyyah fi at-Tafsir al-Mawdhu'i li al-Ayat al-Gur'aniyah. Atau karya Abdu 
al-Hayy al-Farmawi yang berjudul al-Bidayah fi al-Tafsir al-Mawdhu'i. Karya terakhir 
sering sekali disebut dalam mata kuliah terkait tafsir khususnya yang tematik. Lihat: 
Ouraish Shihab, Kaidah Tafsir, h. 388. Tercatat, seorang orientalis Prancis bernama Jules 
La Beuame juga pernah menulis buku yang menggunakan metode tematik ini. Karyanya 
berjudul Tafshil Aayat al-Gur'an al-Karim yang dialihbahasakan ke bahasa Arab oleh 
Muhammad Fuad 'Abd al-Bagi'. Lihat: Musthofa Muslim, Mabahits fi al-Tafsir al- 
Mawdhu''i, h. 388, profil La Beuame dapat diakses di ar.wikipedia.org/wiki/ TP ara 
87 Fahd al-RUumI, Buhuth fi Usul al-Tafsir wa Mandhijihi, h. 63-66. Lihat juga Afifuddin Dimyathi 
yang hampir seluruhnya mengutip karya Fahd al-Rumi tersebut ketika berbicara tafsir 
mawdhu''i, Afifuddin Dimyathi, Ulum al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 193-195. 
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Sungguh, disisi Allah lah ilmu tentang hari kebangkitan, 
menurukan huja dan, mengetahui apa yang di dalam rahim. 
Dan seorang tidak (akan pernah) tahu apa yang akan dia 
lakukan esok. Dan tidak seorangpun tahu dimana jiwanya 
akan beristirahat. Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui 
lagi Maha Teliti. 


Model penafsiran ini kemudian dipraktikan oleh para 
sahabat Nabi Saw. Ketika menemukan ayat-ayat yang 
masih samar-samar (mutasyabihat) maknanya. Ketika Nabi 
Saw. masih hidup, mereka juga melakukan itu, dan ketika 
tidak berhasil memahaminya mereka kemudian bertemu 


Rasulullah Saw. 
2. Tapir Aayat al-Ahkam (Tafsir Ayat-Ayat Fikih islam) 
Meski mungkin ada yang menggolongkan kedalam tafsir 


yang menggunakan metode analitis, namun Fahd Ar-Rumi 
juga memasukkan ini ke dalam salah satu model (/awn) 
metode tematik dalam penafsiran tafsir. Sesuai namanya, 
tafsir seperti ini fokus kepada ayat-ayat yang berkaitan 
dengan fikih Islam. Artinya, jika digunakan sudut pandang 
«corak tafsir», maka tafsir model ini sering disebut al-tafsir 
al-fighi (tafsir bernuansa fikih). Diantara yang dijadikan 
contoh adalah: al-Jami' li Ahkam Al-Our'an (al-Ourthubi), 
Ahkam Al-Our'an (al-Jasshash, Ibn al-Arabi). 
Ketiga tafsir bukan berasal dari abad ke-14 H, tapi di masa 
sesudahnya. Meskipun, tafsir-tafsir tersebut bukan berarti 
melewatkan penafsiran terhadap ayat-ayat yang tidak 
bertema hukum fikih secara langsung, seperti tema-tema 
akidah atau kisah-kisah. 

3. Al-Asybah wa an-Nazhair (Kompilasi kata-kata yang 
mirip/seakar kata) 


Model ini juga dilakukan ulama terdahulu. Dan, bentuknya 
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kira-kira mirip dengan kajian tafsir tematik sekarang. 
Hanya saja, yang dilakukan sedikit “lebih sederhana” karena 
mengkompilaskan kata-kata yang mirip saja dalam Al- 
Our'an atau yang seakar kata. Beberapa contohnya adalah: 
al-Asybah wa al-Nazhair karya Mugatil bin Sulaiman, 
Bashair Dzawi al-Tamyiz fi Lathaifal-Kitab al-Aziz (sering 
disebut Tafsir Ibn Abbas) karya al-Fairuzaabadi. 
4. Dirasat Tapsiriyah 


Dirasat Tafsiriyah atau kajian-kajian tafsir yang dimaksud 
adalah upaya para dahulu untuk mengumpulkan menjadi 
satu ayat-ayat yang dikelompokkan menjadi tema-tema 
tertentu. Tema-tema tersebut saat ini sebenarnya menjadi 
bagian dari pembahasan kitab-kitab Ulumul Al-Ouran. 
Contohnya adalah ayat-ayat tentang nasikh-mansukh, al- 
gasam (sumpah), al-musykil (yang sulit dipahami), al-amtsaal 
(peribaratan/perumpamaan), dan tema-tema lainnya. 
Beberapa contohnya adalah kitab Asbab al-Nuzul karya al- 
Wahidi dan as-Suyuthi, an-Nasikh wa al-Mansukh karya Abu Ubaidah 
al-Oasim bin Sallam, Ta wil Musykil 4Al-Ouran karya Ibn Outaibah, 
Amtsal Al-Ouran karya al-Mawardi, al-tibyan fi Agsam Al-uran 


Macam-Macam Praktik Metode Maudhw'i Tematik 
Menurut Musthofa Muslim# —-seperti dikutip juga oleh 
Afifuddin Dimyathi”— penggunaan metode mawdhu'i ini pada 


praktiknya melahirkan aneka macam model penyajian, diantaranya: 


Model pertama, berupa mencari satu kata dalam Al-Ouran 
kemudian mengumupulkan seluruh kata tersebut untuk meneliti 
makna dan penggunaannya dalam Al-Ouran. Karya yang 
menggunakan metode ini biasanya berjudul “Iman dalam Al- 


Our'an” “Munafik dalam Al-Our'an”, dan sebagainya (lihat kembali 


88 Lihat: Musthofa Muslim, Mabahits fi al-Tafsir al-Mawdhu'i, h. 23-29. 
82 Afifuddin Dimyathi, Ulum al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 195-198. 
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di penjelasan sejarah metode tematik). 


Model kedua, berupa menetapkan satu judul yang kemungkinan 
besar secara literal tidak disebutkan kata tersebut dalam Al-Our'an, 
tapi berkemungkinan untuk dicari penafsiran-penafsiran dari ayat 
Al-Our'an yang ada. Pada model ini, penulisnya juga berupaya untuk 
tidak larut dalam penjelasan yang sangat teknis misalnya soal asbab al- 
nuzulatau irab. Beberapa contoh model tafsir ini berjudul, “kejujuran 
menurut Al-Our'an”, “etika menurut Al-Ouran”, “Pandangan Al- 
Ouran tentang Modernisasi”, dan sebagainya. Sebelum menjelaskan 
ayat-ayat Al-Our'an, penulisnya akan menjelaskan dulu gagasan 
yang terdapat dalam judul dan merumuskan dari kajian-kajian yang 


sudah ada baik yang berangkat dari tradisi Islam maupun tidak. 
Model ketiga, model ini sebenarnya sedikit mirip dengan 


metode analitis. Tapi yang membuatnya bisa dimasukan ke dalam 
metode tematik adalah, keinginan penulisnya untuk mencari tema 
besar (al-hadf al-asasiy) dari sebuah surah. Karena itu, model ini 
berupaya menafsirkan satu surah secara lengkap kemudian mencari 
tema besarnya. Praktiknya juga mirip dengan metode analitis 
yaitu dengan memahami sabab al-nuzul ayat atau surah, kemudian 
mencermati urutan turunnya ayat-ayat atau surah ini, sampai 
mempelajari korelasi (al-munasabah) dari satu surah ke surah lain. 
Contoh karya yang menggunakan metode ini adalah, nahw Tafsirin 
Mawdhu'tyyin li Suwar Al-Our'an (Syaikh Muhammad al-Ghazali) 
Tashawwur al-Uluhiyyah kama Tuarradhahu Surah al-Anami 
Penjelasan tentang Ketuhanan dalam Surah Al-An'am (Dr. Ibrahim 
al-Kaylani), Mabahits al-Agidah fi Surah az-Zumar/Ulasan-Ulasan 
tentang Akidah dalam Surah Az-Zumar (Nashir bin Ali as-Syaikh. 


Cara Menulis Tafsir dengan Metode Tematik 
Mengutip dari Ouraish Shihab, berikut ini langkah operasional 
jika seorang pemula ingin mencoba menulis tafsir Al-Our'an dengan 


metode tematik, 
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1) Menetapkan masalah/topik/tema yang akan dibahas 

2) Melacak dan menghimpun masalah yang dibahas dengan 
menghimpun ayat-ayat Al-Our'an yang membicarakannya 
3) Mempelajari ayat demi ayat yang berbicara tentang tema 
yang dipilih sambil memperhatikan sabab al-nuzul 





4) Menyusun runtutan ayat Al-Our'an yang berkaitan dengan 
ayat-ayat, sesuai masa turunnya. Ini penting khususnya jika 
tema ayat-ayat tersebut berkaitan dengan hukum, kronologi 
kisah, serta penggambaran sebuah kisah. 


5) Memahami korelasi dan relevansi (munasabah) ayat yang 


dipilih dalam surahnya masing-masing 


6) Menyusun pembahasan dalam kerangka yang sempurna, 
sistematis, dan utuh 

7) Tetap melengkapi penjelasan ayat dengan hadis, riwayat 
sahabat, serta penjelasan lain yang membuat pemahaman 
ayat semakin sempurna 

8) Menghimpun masing-masing ayat pada kelompok uraian 
ayat dengan menyisihkan yang telah terwakili, atau 
mengkompromikan antara yang am dan khash, muthlag 
dan mugayyad, atau ayat-ayat yang — meski mengandung 
kata di dalam tema — namun secara zahir bertentangan. 
Jika ini selesai, maka diharapkan tercapai pemahaman khas 


dari Al-Our'an tentang tema yang dibahas.” 


Contoh-Contoh Karya di bidang Tafsir Tematik 
1. Namadzij min al-Hadharah Al-Our'aniyah fi Surah al-Rum 
(Pola-Pola Peradaban Al-Our'ani menurut Surah al-Rum) 
— Dr. Abd al-Mun'im al-Syafi 
2. Oadhaya al-Agidah fi Dhaw Surah Oaf (Diskursus-Diskursus 
Akidah dalam Surah Oaf) - Kamal Muhammad Isa 


20 Guraish Shihab, Kaidah Tafsir, h. 389-390. 
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3. Oadhaya al-Mar'ah fi Surah al-Nisa (Diskursus Perempuan 
dalam Surah An-Nis2) — Dr. Muhammad Yusuf 


4. Tafsir Tematik Kemenag 
5. Serial Tafsir Ilmi Kementerian Agama Republik Indonesia 
6. Konsep Kufr dalam Al-Ouran — Harifuddin Cawidu 


Metode Perbandingan (Mugarin/Mugaran) 

Sesuai namanya, tafsir yang menggunakan ini menggunakan 
cara perbandingan, baik perbandingan satu ayat dengan ayat yang 
laina tau perbandingan ayat dengan hadits. Mugarin maksudnya 
adalah membandingkan. Kata ini terambil dari kata gaarana yang 


berarti gaabala bainahum.” 


Secara istilah, tafsir metode mugarin praktiknya dilakukan 
sebanyak tiga macam : pertama, ayat-ayat Al-Our'an yang berbeda 
redaksinya dengan yang lain, padahal sepintas terlihat bahwa ayat- 
ayat tersebut berbicara tentang persoalan yang sama. Kedua, ayat yang 
berbeda kandungan informasinya dengan hadis Nabi Saw. Ketiga, 


perbedaan pendapat ulama menyangkut penafsiran ayat yang sama. 


Sementara, menurut Fahd Ar-Rumi - seperti dikutip oleh 
Afifuddin Dimyathi, mengatakan bahwa tafsir yang menerapkan 
metode perbandingan adalah tafsir yang mengumpulkan semua 
nushush (teks-teks) yang terkait dengan ayat Al-Ouran yang 
dibahas. Mulai dari teks Al-Ouran sendiri — meski secara zahir 
bertentangan, hadits Nabi Saw., riwayat sahabat dan tabi'in, sampai 
pendapat para mufasir dan sumber-sumber dari agama lain seperti 
Injil atau Talmud. Semangatnya adalah, menemukan satu gambaran 
yang utuh namun tetap melemahkan (me-marjuh-kan) penafsiran 


yang dianggap dasarnya lemah.” 

Dari metode yang disampaikan, ada kesan bahwa sebenarnya 
21 https://www.almaany.com/ar/dict/arar/XD94854D94824D8KA74D8KB14D9K686/ 
22 Fahd Ar-Rumi, Buhuth fi Ushul al-Tafsir wa Manahijihi, h. 60. 
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tafsir yang menggunakan metode mugarin/perbandingan, sebenarnya 
merupakan bagian besar dari metode analitis juga. Unsur yang 
membedakan adalah, tafsir dengan metode mugarin ini mencoba 
lebih luas dalam menghadirkan ayat-ayat lain, atau hadis-hadis 
lain yang sekiranya bertentangan, bahkan pendapat-pendapat yang 


beragam dari para mufasir jika ada terhadap satu ayat.” 


Dalam khazanah tafsir, menurut Fahd Ar-Rumi berpandangan 
kalau model perbandingan ini melahirkan apa yang disebut pembahasan 
musykil Al-Our'an. Yaitu, ayat-ayat yang dianggap sulit dipahami atau 
saling bertentangan. Namun, ada juga yang mengatakan bahwa tafsir 
yang secara khusus dikategorikan sebagai tafsir mugarin, sebenarnya 
tidak pernah ada. Tapi praktik-praktik yang mengisyaratkan 
menafsirkan Al-Our'an dengan cara membandingkan, memang sudah 
ditemukan sejak masa sahabat Nabi Saw.” 


8 Dalam khazanah kajian hadis, bahasan perbandingan antar hadis yang bertentangan dan 
dicoba untuk dijelaskan ini disebut dengan mukhtalaf al-hadits (hadis yang diperlisihkan). 
Beberapa karya yang terkenal adalah Syarh Musykil al-Aatsar karya Abu Ja'far At-Thahawi 
dan Ta'wil Mukhtalaf al-Hadits karya Ibn Outaibah al-Dinawari. Tentang kesimpulan 
bahwa tidak ada perbedaan yang jelas antara tafsir Mugarin dnegan Tahlili dapat dilihat 
di: Jihad Muhammad an-Nushairat, al-Tafsir al-Mugarin (Isykaliyyatu al-Mafhum), 
diunduh dari: https://ejournal.mutah.edu.jo/index.php/hsss/article/download/38/2 

”4 Selengkapnya dalam penelitian: Dr. Mustofa Ibrahim al-Musyani, al-Tafsir al-Mugarin: 
Dirasat Ta'shiliyyah, h. 155-156. Diunduh dari: https://tafsir.net/uploads/books/727/ 
Attafseer Almogaran.pdf 
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CORAK TAFSIR 


Ii kemana lain selain dari istilah macam-macam tafsir adalah 
corak tafsir atau corak penafsiran. Berbeda dengan macam tafsir 
yang terdiri dari dua macam, tafsir bi al-ma'tsur dan tafsir bi al-rayi, 
corak tafsir setidaknya terdiri dari tujuh (7) jenis. Mulai dari corak 
riwayat, fikih dan ushul fikih, tasawuf, filsafat, sastra, magashidi, dan 


sains. 


Kata corak (warna) atau dalam bahasa Arab disebut dengan /aun 
jamaknya adalah alwan, digunakan oleh al-Dzahabi dalam kitabnya 
al-Tapir wa al-Mufassirun untuk menyebutkan kecenderungan 
tafsir yang berkembang sejauh ini.””Terdapat terminologi lain yang 
ditawarkan oleh Islah Gusmian dalam Khazanah Tafsir Indonesia, 
bahwa yang dimaksud bukan corak, akan tetapi nuansa. Nuansa 
tafsir menurutnya adalah ruang dominan sebagai sudut pandang 
dari suatu karya tafsir. Misalnya nuansa kebahasaan, teologi, sosial- 
kemasyarakatan, psikologis, dan seterusnya.” 

Pada umumnya, terma kajian tafsir terbagi ke dalam tiga macam. 
Pertama adalah disebut dalam bahasa Arab dengan ittijah, kedua 
5 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 1, h. 3 


2 Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga Ideologi, 
(Yogyakarta: LkiS, 2013), h. 253 
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adalah manhaj dan yang ketiga adalah tharigah atau uslub. Menurut 
Afifuddin mengutip pendapat Fahd bin Abd al-Rahman al-Rumi 
dalam karyanya Ittijahat al-Tafsir f: al-Oarn al-Rabi', menyebutkan 
bahwa ittijah adalah tujuan yang ingin dicapai oleh seorang mufasir 
dalam setiap penafsiran mereka berdasarkan cara pandang yang mereka 
miliki, dan mereka akan menulis sebagaimana yang mereka kehendaki. 
Adapun manhaj adalah cara yang dilakukan untuk mencapai ittijah 
ini, sedangkan £harigah adalah metode yang diikuti oleh mufasir 
dalam menapaki manhaj untuk mencapai iftiijah yang diinginkan 
oleh seorang mufasir.” Dari pemaparan Afifuddin, jelas bahwa ia lebih 
tertarik untuk menggunakan kata ittijah dibandingkan dengan /aun 
untuk menyebutkan corak berfikir yang digunakan oleh setiap mufasir 
dalam memberikan tafsirannya. Hal ini juga dia akui dengan mengutip 


pendapat Amin al-Khauli yang menyebutkan bahwa: 
mil SALA de sapeleki lala 20 melasi U83 
gadi lia Oak Uni pads SI es al ai Ul 
“5 40439 al Byun 
Sebagian ulama kontemporer mengistilahkan “ittijah tafsir” 
dengan alwan tafsir (warna atau corak tafsir), artinya 


seseorang menafsirkan teks dan ia memberikan warna terhadap 
teks tersebut dengan tafsiran dan pemahaman yang ia miliki.” 


Dari beberapa pemaparan di atas jelas bahwa corak tafsir 
atau nuansa tafsir adalah kecenderungan seorang mufasir dalam 
memberikan warna terhadap penafsirannya. Untuk memperjelas 


berikut akan diperinci corak-corak penafsiran yang ada. 


Tafsir Bercorak Riwayat 

Tafsir dengan corak riwayat adalah tafsir yang melandaskan 
penafsirannya berdasarkan riwayat, baik itu yang bersumber dari 
” Muhammad “Afifuddin Dimyathi, lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 81 
28 Amin al-Khauli, Madah Tafsir, (Dairah al-Ma'arif al-Islamiyyah, 1352 H), juz 5, h. 362 
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Nabi Muhammad SAW langsung, dari sahabat, maupun dari tabi'in. 
Pada dasarnya, tafsir bercorak riwayat ini mirip dengan tafsir bi al- 
ma tsur, atau bisa dikatakan sama dengan tafsir bi al-ma tsur. Hanya 
saja pemetaannya sedikit berbeda dibandingkan dengan tafsir bi 
al-ma sur. Jika tafsir bi al-ma'tsur dihadapkan dengan tafsir bi al- 
ra yi, maka tafsir yang bercorak riwayat dihadapkan dengan banyak 
tipologi lainnya seperti tafsir falsafi, tafsir fighi, tafsir shufi, dan 
banyak lagi yang lainnya. Perbedaan keduanya terlihat, ketika terma 
dari “corak” cenderung mengarah kepada warna atau karakteristik 
model tafsir yang dipengaruhi oleh kepribadian penafsir dan 


keilmuannya. 


Ketika keduanya sama tapi berbeda. Maka, tidak heran 
kemudian beberapa penulis tentang ilmu tafsir menyamakan antara 
tafsir bercorak riwayat dengan tafsir bi al-ma'sur. Seperti halnya 
yang dilakukan oleh Abdul Hamid dalam bukunya Pengantar Studi 
Al-Ouran.” 

Tafsir dengan corak riwayat ini tentu saja didominasi oleh 
penafsiran yang berbasis riwayat. Hal ini bisa saja dilakukan dengan 
menafsirkan Al-Ouran dengan Al-Our'an, seperti halnya contoh 
berikut: 


V alan Ya age oonaka age Cai Sal Bo 
(yaitu) Jalan orang-orang yang telah Engkau beri nikmat 


kepada mereka, bukan (jalan) mereka yang dimurkai dan 
bukan (pula jalan) mereka yang sesat.” 


Dalam ayat di atas tidak jelas siapa yang dimaksud sebagai 
orang yang diberikan nikmat oleh Allah, namun kemudian dijelaskan 
dalam ayat yang lain dalam surah al-Nisa ayat 69. 


pel Luar WA sat AA. T Ia 3 can sg Pad 3 5 
SRS GAN G3 mede AN SI Seal 8 ISP IgA AN dat 33 
ba NAN aan € at. Ter 
NA Lah IBI Gis Gobal IRAl, 
29 Abdul Hamid, Pengantar Studi Alguran, (Jakarta: Prenamedia Group, 2016), h. 161 


79 Pengantar Ilmu Tafsir 


Dan barangsiapa yang mentaati Allah dan Rasul(Nya), mereka 
itu akan bersama-sama dengan orang-orang yang dianugerahi 
nikmat oleh Allah, yaitu: Nabi-nabi, para shiddiigiin, orang- 
orang yang mati syahid, dan orang-orang saleh. Dan mereka 
itulah teman yang sebaik-baiknya.” 


Orang-orang yang sangat teguh dan percaya kepada kebenaran 
Rasul, dan inilah orang-orang yang dianugerahi nikmat sebagaimana 


yang tersebut dalam surah al-Fatihah ayat 7.” 

Selain daripada menafsirkan Al-Ouran dengan Al-Ouran 
tafsir bercorak riwayat juga menafsirkan Al-Ouran dengan hadis 
maupun pendapat sahabat. Menafsirkan Al-Ouran dengan hadits 
seperti ketika menafsirkan firman Allah surah al-An'am ayat 82. 


AT Git P3 GA ad JA AG we) batal da Ula Ga 


“Orang-orang yang beriman dan tidak mencampuradukkan 
iman mereka dengan kezaliman (syirik), mereka itulah yang 
mendapat keamanan dan mereka itu adalah orang-orang yang 
mendapat petunjuk.” Dijelaskanal-TIhabaridalam tafsirnya'? 
dengan mengutip sebuah riwayat yang bersumber dari sahabat 
dan tabi'in, sebagaimana berikut: 


LA SIB Gaji Goat oya Ola ja gag Sial 
KRS 3 telah YP AYI ks 
Ibas ALI Koala dg loe Ce) 13 UJI Xs 
VP aoi Lan La CA Jaan bo IU Urakuakl Je CS gk 
ed 1 lag dala AN Jl AN Igany JUS «dani ella yag 
100 Abdul Hamid, Pengantar Studi Alguran, h. 161, bandingkan dengan As-Syangithy, Adwa 
al-Bayan, (Beirut: Dar al-Fikr, 1995), juz I, h. 8 


101 OS. Al-An'am: 82 
102 Al-Thabari, Jami' al-Bayan fi Tafsir Alguran, juz 9, h. 367 
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Diriwayatkan dari Isa bin “Utsman al-Ramli, ia berkata: 
telah menceritakan kepadaku Yahya bin Isa dari A'masy dari 
Ibrahim dari Algamah dari Abdullah, ia berkata: Tatkala 
turun firman Allah: “Orang-orang yang beriman dan tidak 
mencampuradukkan iman mereka dengan kezaliman,” para 
sahabat merasa keberatan atau resah, lalu mereka bertanya 
kepada Nabi saw, “Wahai Rasul tidak seorang pun dari kami 
yang tidak pernah berbuat zalim.” “Bukan kezaliman seperti 
itu yang dimaksud.” Jawab Rasul. “Tidakkah kalian pernah 
mendengar perkataan Lukman, Sesungguhnya Syirik adalah 


kezaliman yang amat besar.” Lanjut Rasul menjelaskan!" 


Dalam kitabnya, al-Ihabari juga menjelaskan firman Allah di 


atas dengan riwayat lain. 
oa TJB Urai! og Hal Lido TJE CAP jl Usa 
19 Istal Sedih TS Sles A Jai 1JB (Ill op aa 
de panah PES Igbosi all SI egois Le) Ian 
HST folat (AL lguwali dah 20bngig Al Sola gelang dala 
Oa ya AI Ognkaga Ag AYI Udgih Haa 
Mbah? las AI gia « Rakit Yg Rejeki Aom 3 SAS, 
Bay Uh sbb uya lenyap dag le adlah UalisT Uta 


Abe 
Diriwayatkan dari Humaid, dari Salamah bin al-Fadhl dari 
Ahmad bin Ishag, Allah SWT berfirman: “Orang-orang yang 
beriman dan tidak mencampuradukkan iman mereka dengan 
kezaliman”. Yang dimaksud adalah orang-orang yang ikhlas 
sebagaimana ikhlasnya Ibrahim as ketika ia beribadah kepada 
Allah dan mengesakan-Nya. Sedangkan firman Allah, “dan 
tidak mencampuradukkan iman mereka dengan kezaliman,” 
maksud kezaliman adalah kesyirikan. Bunyi teks selanjutnya, 
“Mereka itulah yang mendapat keamanan dan mereka itu 


103 Al-Thabari, Jami' al-Bayan fi Tafsir Alguran, juz 9, h. 367 
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adalah orang-orang yang mendapat petunjuk,” yang dimaksud 
adalah keamanan dari siksaan dan memeroleh petunjuk di 
dalam berdialog dengan pengetahuan dan keistigamahan'” 


Diantara kitab-kitab yang tergolong dalam kategori ini adalah 
Tafsir Ibn Abbas, Tafsir Ibn Uyainah, Tafsir Ibn Abi Hatim, Tafsir Ibn 
Hibban, Tafsir Ibn Athiyyah, Tafsir Abu al-Laits atau yang dikenal 
dengan Bahr al-Ulum, Tafsir Abu Ishag atau yang populer dengan 
sebutan a/-Kasyf wa al-Bayan an Tapir Al-Ouran, Tafsir Ibn Jarir 
al-Ihabari, Jami al-Bayan fi Tafsir Al-Our'an, Tafsir Ibn Abi Syaibah, 
Tafsir Ma'alim al-Tanzil karya al-Baghawi, Tafsir Al-Ouran al- 
Adzim karya Ibn Katsir, Tafsir al-Jawahir al-Hisan fi Tafsir Al-Ouran 
karya al-Tsa'alabi, Tafsir al-Durr al-Mantsur fi al-Tafsir bi al-Ma tsur 
karya JAI-Our anuddin al-Suyuthi, dan Tafsir Fathul Oadir karya al- 
Syaukani. 105 


Tafsir Bercorak Fikih 

Tafsir fikih sebagaimana disebutkan oleh al-Dzahabi 
berkembang dari zaman ke zaman. Mulai dari zaman sahabat di mana 
belum berkembang madzhab-madzhab fikih, zaman berkembangnya 
madzhab-madzhab fikih dan zaman taklid kepada madzhab-madzhab 
tersebut.” Pada masa sahabat, tepatnya ketika Rasulullah saw wafat, 
banyak perselisihan diantara para sahabat khususnya dalam persoalan 
fikih. Para sahabat berusaha memberikan penjelasan terkait persoalan- 
persoalan fikih dengan beristinbath kepada Al-Our'an dan hadits- 
hadits yang mereka miliki, jika mereka tidak menemukan jawaban di 


dalam keduanya, maka mereka akan berijtihad. 


Seperti perselisihan yang terjadi antara Ibn Abbas dan Zaid 
bin Tsabit berkaitan dengan penafsiran terhadap firman Allah ayat 
11 surah al-Nisa yang dipahami berbeda oleh Ibn Abbas dan Zaid 


104 Al-Thabari, Jami' al-Bayan fi Tafsir Alguran, juz 9, h. 367 
105 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 360 
106 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 379 
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bin Tsabit.!” Ibn Abbas berpendapat bahwa suami mendapatkan 
setengah bagian, ibu mendapatkan sepertiga bagian dan ayah sebagai 
ashabah, mendapatkan sisa bagian setelah dibagikan suami dan ibu. 


Fatwa Ibn Abbas ini didasarkan kepada berikut: 


33 0 


Ya HET ag Aas A3 A & 3 ob 

“Jika orang yang meninggal tidak mempunyai anak dan ia 

diwarisi oleh ibu-bapanya (saja), maka ibunya mendapat 

sepertiga...” (OS. Surat al-Nisa': 11) 

Adapun menurut Zaid bin Tsabit dan beberapa sahabat lain 
mengatakan bahwa istri mendapatkan setengah bagian, setelah 
bagian wajib suami, sedangkan untuk ayah dan ibu, sebagai satu 
kesatuan mendapat bagian 2 banding 1, sebagaimana dalam surah 
al-Nisa ayat 11. 

Wang bs Jis SU... 

...bahagian seorang anak lelaki sama dengan bagahian dua 

orang anak perempuan.... (OS. Surat al-Nisa': 11) 


Hal yang sama juga terjadi pada masa kemunculan ulama-ulama 
madzhab fikih. Di mana pada saat itu bermunculan kasus-kasus fikih 
yang membutuhkan penjelasan Al-Our'an dan hadits, serta ijtihad. 
Oleh sebab itu merebaklah penafsiran-penafsiran yang berbasis 
fikih. Kadangkala imam madzhab bereselisih paham terhadap suatu 
kasus, kadang mereka memiliki kesamaan pemahaman.'” Demikian 
pula pada masa taglid pasca kemunculan Imam Malik, Imam Abu 


Hanifah, Imam al-Syafi'i, Imam Ibn Hanbal dan lain sebagainya. 


Corak Tafsir Figih adalah corak tafsir yang menitikberatkan 
kepada pembahasan masalah-masalah /#ghiyah dan cabang-cabangnya 
serta membahas perdebatan pendapat seputar pendapat-pendapat 
imam madzhab. Tafsir fighi ini juga dikenal dengan tafsir ahkam, 


107 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 380, bandingkan dengan al-Subuki, 
Tarikh Tasyri' al-Islami, h. 96 
108 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 380 
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yaitu tafsir yang lebih berorientasi kepada ayat-ayat hukum dalam 
Al-Ouran (ayat-ayat ahkam). Tafsir fighi lebih populer dengan 
sebutan tafsir ahkam karena lebih berorientasi pada ayat-ayat hukum 
dalam Al Our'an. Orang yang pertama berhak menyandang predikat 
mufassir adalah Rasulullah SAW, kemudian para shahabat. 


Berikutnya, periode mufassir tabiin, kemudian periode 
mufassir tabi'it tabi'in dan orang-orang yang setelahnya, yang pada 
periode mereka ini dinamakan periode tadwin (pengodifikasian). 
Seiring dengan berkembangnya ilmu pengetahuan dengan cabang- 


cabangnya, tafsirpun terus berkembang sampai periode mutakhirin.. 


Di antara kitab-kitab yang tergolong tafsir fighi adalah Ahkam 
al-Al-Our'an karya al-Jassas (w. 370 H), Ahkam al-Al-Gur'an karya 
Ibn al-Arabi (w. 543 H), dan Al-Jami' li ahkam Al-Guran karya 
al-Ourtubi (w. 671 H), Kanz al-Irfan karya al-Saryuni (Syiah 
Rafidhiah), a/-Tsamarat al-Yani 'ah karya al- Tsulai (Syiah Zaidiyah)'” 


Dalam sistematika penulisan kitab tafsir dikenal adanya 3 


sistematika: 


1. Mushafi yaitu penyusunan kitab tafsir dengan berpedoman 
pada susunan ayat-ayat dan surat-surat dalam mushaf 
dengan memulai dari surat al-Fatihah, al-Bagarah dan 


seterusnya sampai surat al-Nas. 


2. Nuzuli yaitu dalam menafsirkan Al-Ouran berdasarkan 


kronologis turunnya surat-surat Al-Our'an. 


3. Maudhw'i yaitu menafsirkan Al-Ouran berdasarkan topik- 
topik tertentu dengan mengumpulkan ayat-ayat yang ada 


hubungannya dengan topik tertentu kemudian ditafsirkan. 


Al-Ourtuby sebagai representasi dari tafsir fighi dalam menulis 
kitab tafsirnya memulai dari surat al-Fatihah dan diakhiri dengan 
surat a/-Nas. Dengan demikianiamemakaisistematika Mushafi, yaitu 
dalam menafsirkan Al-Our'an sesuai dengan urutan ayat dan surat 
108 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 379 
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yang terdapat dalam mushaf. Di dalam Surat Al Bagarah 43, Allah 
SWT berfirman: 


HAB AS BINA, NA, 

Dalam menafsirkan ayat di atas, Al Ourtubi membagi 
pembahasan ayat ini menjadi 34 masalah. Diantara pembahasan 
yang menarik adalah masalah ke 16. Dia mendiskusikan berbagai 
pendapat tentang status anak kecil yang menjadi imam shalat. 
Diantara tokoh yang mengatakan tidak boleh adalah al Ihawri, 
Malik dan Ashab Al Ra'yi. Dalam masalah ini al-Ourtubi berbeda 
pendapat dengan mazhab yang dianutnya, menurutnya anak kecil 


boleh menjadi imam jika memiliki bacaan yang baik. 


Tafsir Bercorak Tasawuf 

Tafsir yang bercorak sufistik atau tasawuf dalam ilmu tafsir 
klasik didefinisikan sebagai suatu tafsir yang menjelaskan makna ayat- 
ayat Al-Our'an dari sudut eksoterik atau berdasarkan makna-makna 
tersirat yang tampak oleh sufi dalam suluk-nya. Tafsir semacam ini 
terdiri dari dua macam. Pertama adalah tafsir sufi yang didasarkan 
kepada tasawuf nadzari (teoritis) yang cenderung kepada teori dalam 
ilmu tasawuf, sedangkan yang kedua adalah didasarkan kepada 
tasawuf amali (praktis) yaitu menakwil Al-Our'an berdasarkan ayat- 
ayat tersirat yang tampak oleh sufi dalam suluknya."” Jenis tasawuf 
amali yang disebutkan oleh al-Farmawi tersebut oleh sebagian ulama 
lain disebut dengan tasawuf Isyari sehingga corak penafsirannya 
dikatakan sebagai tafsir isyari. Menurut al-Dzahabi, tafsir isyari 


masih bisa diterima selama: 


1. Tidak bertentangan dengan lahiriah ayat 
2. Mempunyai dasar rujukan dari ajaran agama yang sekaligus 


berfungsi sebagai penguatnya 


H0 Al-Farmawi, al-Bidayah fi Tafsir al-Maudhul, (t.tp., t.th.), h. 29 
M (slah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga Ideologi, h. 271 
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3. Tidak bertentangan dengan ajaran agama dan akal 


4. Tidak menganggap bahwa penafsiran model itu yang 
paling benar sesuai yang dikehendaki Tuhan. 


Pendapat yang cenderung keras dilontarkan oleh Mannz al- 
Oaththan. Menurutnya, tafsir semacam ini menurut adalah corak 
tafsir yang menggiring pemakanaan Al-Our'an terlampau jauh dan 


akan menimbulkan kesesatan dan kekufuran.'?” 


Salah satu yang dianggap sebagai tokoh yang menafsirkan Al- 
Our'an dengan corak sufistik atau tasawuf adalah Ibn Arabi (w. 638 
H). Ia adalah tokoh sufi yang menggagas paham wahdatul wujud. 
Penafsirannya terhadap Al-Our'an bernafaskan sufistik seperti yang 
ia lakukan dalam kitabnya, Fushuh al-Hikam.8 


Di antara penafsiran Ibn Arabi adalah ketika ia menafsirkan 
firman Allah SWT dalam surah Maryam ayat ke 57 yang 
membicarakan tentang Nabiyullah Idris AS. 

OV Ela Ga aa 53 


“Dan Kami telah mengangkatnya ke martabat yang tinggi. Pasi 


Menurut Ibn Arabi, dalam ayat di atas khususnya kata makan 
aliyya (tempat yang tinggi) adalah tempat-tempat yang tinggi 
yang ada dalam dunia astronomi, tepatnya di garis edar (orbit) dari 


matahari. Di sanalah tempat ruh Nabi Idris berada. 


Ibn Arabi juga memberikan corak sufistiknya di dalam 


menafsirkan firman Allah SWT yang lain, yakni dalam awal surah 
al-Nisa. 


5 Ka S3 Hg ad ya NE cal S3 LET ARI CU 
SAN SBN 20 Golek Gali AA Kp Blang Ve Ula, Lea 


12 Manna' al-Gaththan, Mabahits fi Ulum al-Auran, h. 356 
138 Manna' al-Gaththan, Mabahits fi Ulum al-Guran, h.356 
14 OS. Maryam: 57 

HS Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h.356 
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Ya Ke 
“Hai sekalian manusia, bertakwalah kepada Tuhan-mu 
yang telah menciptakan kamu dari seorang diri, dan dari 
padanya Allah menciptakan isterinya, dan dari pada keduanya 
Allah memperkembang biakkan laki-laki dan perempuan 
yang banyak. Dan bertakwalah kepada Allah yang dengan 
(mempergunakan) nama-Nya kamu saling meminta satu sama 
lain, dan (peliharalah) hubungan silaturrahim. Sesungguhnya 


Allah selalu menjaga dan mengawasi kamu.” 


Menurut Ibn 'Arabi, penafsiran dari kata “Yttagu rabbakum” 
(bertakwalah kalian kepada Tuhan kalian)” memiliki makna agar 
manusa menjadikan apa yang tampak dari lahiriah mereka sebagai 
alat untuk memelihara diri untuk tunduk kepada Allah, sedangkan 
apa yang ada di dalam rohani manusia —dalam hal ini adalah Tuhan- 


sebagai pemelihara untuk manusia sendiri.'” 


Ibn Arabi adalah seorang guru besar dari jenis tafsir Isyari, 
di mana Ibn Arabi mengutarakan penafsirannya berdasarkan hasil 
suluk yang ia tekuni dan pengalaman-pengalaman yang ia alami." 
Namun menurut al-Dzahabi, Ibn Arabi tidak hanya sebagai syaikh 
dari tafsir isyari saja akan tetapi ia adalah seorang guru besar dari 
tafsir nadzari. Hal ini terlihat dari banyaknya hasil penafsirannya 
yang ternyata banyak dipengaruhi teori-teori filsafat sebagaimana 


dalam beberapa contoh di atas.” 


Selain daripada Ibn 'Arabi, banyak sekali tafsir-tafsir lain 
yang bercorakkan sufistik, beberapa di antaranya telah disebutkan 
oleh al-Dzahabi dalam kitabnya al-Tafsir wa al-Mufassirun.?” Di 
antaranya adalah Lathaif al-Isyarah al-Ousyairi, Tanbih al-Afham 
karya Ibn Barrajan, Riyadhu al-Azhar karya al-Kharubi, al-Fawatih 
H6 OS. Maryam: 1 
17 Manna' al-Gaththan, Mabahits fi Ulum al-Auran, h. 356 
H8 (slah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga Ideologi, h. 272 


19 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 297 
120 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 3, h. 329 
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al-Ilahiyyah karya al-Nahjawani, Ruh al-Bayan karya Isma'il Haggi, 
al-Bahr al-Madid karya Ibn Ajibah, dan lain sebagainya. 


Tafsir Bercorak Filsafat 

Tafsir al-Falasifah, yakni menafsirkan ayat-ayat al-Our an 
berdasarkan pemikiran atau pandangan falsafi, seperti tafsir 4i al- 
ray. Dalam hal ini ayat lebih berfungsi sebagai justifikasi pemikiran 
yang ditulis, bukan pemikiran yang menjustifikasi ayat. Seperti 
penafsiran yang dilakukan al-Farabi dalam Fushushul Hukam-nya, 
ibn Sina dalam Rasail-nya, dan ikhwan al-Shafa juga dalam Rasail- 
nya. 

Awal mula tafsir falsafi ini berkembang adalah ketika Islam 
telah tersebar ke seantero negeri. Banyak kemenangan-kemenangan 
yang telah diraih oleh umat Islam membuat mereka akhirnya 
bersinggungan dengan banyak budaya dan peradaban di dunia. Dari 
sinilah kemudian umat Islam di hadapkan dengan filsafat Yunani 
yang saat itu menjadi peradaban pemikiran baru di dunia. Maka, 
pemerintahan Islam saat itu mengupayakan untuk melakukan 
penerjemahan buku-buku filsafat ke dalam bahasa Arab. Pada masa 
kekuasaan Dinasti Abasyiyah, di bawah kepemimpinan Khalifah al- 
Manshur dibuatlah gerakan yang cukup masif untuk menerjemahkan 
buku-buku filsafat tersebut. Tidak hanya filsafat, berbagai macam 
cabang keilmuan dari banyak negara diterjemahkan ke dalam bahasa 
Arab demikian pula sebaliknya. Dan sampailah puncak di mana 
Baghdad saat itu menjadi pusat keilmuan dunia, banyak sekali orang 


yang datang ke sana untuk menimba ilmu.'? 


Terkait dengan situasi semacam itu, al-Dzahabi mengisahkan 
bahwa hasrat Dinasti “Abbasiyah untuk menciptakan peradaban 
baru membuat mereka mempekerjakan banyak penerjemah dari 
seluruh dunia, seperti penerjemah dari Persia, Shaibah, dan orang- 
11 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h.103 
12 Muhammad '“Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 102 
Dr. H. Saifuddin Herlambang, MA” 88 


orang Nasrani yang memiliki tradisi kuat dengan keilmuan- 
keilmuan klasik. Mereka diminta untuk menerjemahkan kitab-kitab 
filsafat Yunani ke dalam bahasa Arab, demikian pula dengan ilmu- 
ilmu bangsa Persia dan India beserta filsafat yang mereka miliki. 
Dampak dari penerjemahan yang cukup masif ini membuat umat 
Islam memiliki wawasan baru tentang filsafat, sayang sekali saat itu 
umat Islam kurang begitu antusias dengan filsafat karena mereka 
menemukan banyaknya pertentangan antara pemikiran filsafat 
dengan doktrin Islam mereka. Hal ini membuat banyaknya gerakan 
atau wacana yang berusaha melawan pemikiran-pemikiran filosofis 
tersebut. Beberapa ulama yang melakukan kontra narasi terhaap 
filsafat adalah al-Ghazali dan al-Fakhr al-Razi yang mengatakan 
bahwa filsafat bertentangan dengan agama, utamanya dengan Al- 


Ore an, 


Dari banyaknya ulama yang menolak filsafat, ada pula dari 
mereka yang berusaha menemukan titik temu antara filsafat dan 
Islam, beberapa di antaranya yang telah kami sebutkan di paragaf 
awal seperti Ikhwan al-Shafa, al-Farabi dan Ibn Sina. 


Salah satu contoh penafsiran Al-Our'an bercorak falsafi dapat 
dilihat ketika al-Farabi menafsirkan firman Allah dalam surat al- 
Hadid berikut: 


Va asi IK gag SBL Selai 5G JIN a 
“Dialah Yang Awal dan Yang Akhir Yang Zhahir dan Yang 
Bathin, dan Dia Maha Mengetahui segala sesuatu.” 


Menurut al-Farabi, yang dimaksud bahwa Allah adalah yang 
awal dan yang akhir adalah sebagaimana yang disebutkan dalam filsafat 
Plato terkait kekekalan alam semesta (gadam al- alam). Allah dikatakan 
sebagai Zat yang pertama disebabkan Allah adalah bagian darinya 
dan segala sesuatu selain Allah bersumber dari-Nya. Allah juga Zat 
123 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 451 
14 OS. Al-Hadid: 3 
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yang tidak berdimensi waktu, akan tetapi Dialah yang menciptakan 
waktu. Allah dikatakan sebagai yang terakhir karena Allah adalah 
tempat kembali bagi semua eksistensi. Ini sama halnya ketika anda 
menanyakan tentang tujuan minum. Apa sebenarnya tujuan utama 
minum? Untuk sehat? Jika anda sudah sehat apakah sebenarnya tujuan 
sehat? Untuk kebahagiaan. Nah kebahagiaan adalah tujuan akhir, 


125 


demikian pula dengan Allah, adalah akhir dari segalanya. 


Corak penafsiran ini pada dasarnya sangat bermanfaat untuk 
membuka khazanah keislaman umat Islam, sehingga umat Islam 
mampu mengetahui maksud dari ayat tersebut dari berbagai aspek, 
terutama aspek filsafat. Metode berfikir yang digunakan filsafat 
yang bebas, radikal dan berada dalam tataran makna tentunya akan 
memperoleh hasil penafsiran yang berbeda dan unik walaupun 
keberannya masih tetap relatif. 


Adapun penafsiran falsafi sendiri memiliki gaya atau corak 


tersendiri dibandingkan dengan yang lainnya, yakni: 


1. Adanya kecenderungan untuk menyatukan antara 
pemikiran filsafat dengan agama sehingga sehingga bisa 
dikatakan agama adalah filsafat dan filsafat adalah agama. 


2. Adanya kecenderungan untuk menafsirkan Al-Ouran 
dengan menyesuaikannya dengan teori-teori dalam filsafat 
yang menurut sebagian kalangan dianggap bertentangan 


dengan agama. 


Tafsir Bercorak Lughawi (Kebahasaan) dan Adabi (Sastra) 
Corak lughawi dan adabi pada dasarnya bisa dikatakan berbeda 
namun dianggap serupa di waktu yang sama. Corak adabi juga dikenal 
dengan corak balaghi yaitu ketika seorang Mufassir menafsirkan Al- 
Ouran didasarkan pada segi Balaghahnya (Keindahan Perkataan dan 
Uslub Al-Our'an). Adapun contoh corak tafsir Balaghi dapat dilihat 


125 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h.367 
126 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 103 
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dalam tafsir al-Kasysyaf karya al-Zamakhsyari. Istilah tafsir balaghi 
oleh beberapa kalangan dianggap sebagai tafsir /ughawi, kebahasaan. 
awal, masa tabi'in yang merasa perlu untuk mengetahui mufradat dari 
masing-masing kata yang ada di dalam Al-Our'an. Tidak berhenti 
sampai disitu, tetapi juga makna, keindahan dan kandungan yang ada 
di dalamnya yang perlu untuk diungkap lebih dalam.” Kesamaan 
keduanya terletak pada konsentrasi kebahasaan yang dijadikan sebagai 
obyek penafsiran, keindahan bahasa, meski begitu corak adabi lebih 
dalam pembahasannya dibandingkan dengan corak lughawi. 


Menurut Afifuddin Dimyathi dalam kitabnya Ulum al-Tafsir 
Ushuluhu wa Manahijuhu, obyek kajian tafsir sastrawi ini mengacu 
kepada tiga hal. Pertama adalah kepada mufradat yang ada di dalam 
Al-Ouran baik secara struktur maupun maknanya. Kedua adalah 
analisis nahwu dan sharaf, dan ketiga adalah menjelaskan lafad- 


128 Di antara 


lafad yang gharib, bentuk-bentuk dan padanannya. 
ulama yang menuliskan karyanya di bidang ini adalah Imam al-Kisai 
dan muridnya al-Fara yang menulis kitab Ma'ani Al-Ouran, al- 
Damaghani menulis kitabnya berjudul al-Wujuh wa al-Nadzair fi Al- 
Ouran al-Karim, Magatil bin Sulaiman menuliskan karyanya yang 


berjudul al-Asybah wa al-Nadzair fi Al-Ouran dan masih banyak 
kitab-kitab tafsir lainnya yang bercorak bahasa.” 


Pendapat lain menyebut bahwa tafsir balaghi ini dibagi ke 
dalam dua bagian. Bayani dan badi' sebagaimana dalam pemetaan 
dalam ilmu balaghah. Corak Bayani, yaitu tafsir pembahasannya 
berkisar pada Balaghotu Al-Our'an dalam bentuk Ilmu bayan seperti 
Tasybih Isti'aroh, Tamsil, Washal, Fashal, dan cabang-cabangnya 
seperti penggunaan Makna Denotasi (Hagigi) dan Majazi (Metafor) 


dan semacamnya. 


127 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 95 
128 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 96 
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Tapir Balaghah meliputi tiga aspek yaitu: Pertama, Tufsir Ma'an 
Al-Ouran yaitu tafsir yang khusus mengkaji makna-makna kosa 
kata Al-Ouran atau terkadang disebut ensiklopedi praktis seperti 
kitab Maan Al-Ouran karya Abd Rahim Fudah. Kedua, Taysir 
Bayan Al-Our'an yaitu tafsir yang mengedapankan penjelasan lafal 
dari akar kata kemudian dikaitkan antara satu makna dengan makna 
yang lain seperti kitab Tafsir al-Bayani Al-Our'an karya Aisyah Abd 
Rahman bint al-Syath?. Ketiga, Tafsir badi Al-Ouran yaitu tafsir 
yang cenderung mengkaji Al-Our'an dari aspek keindahan susunan 
dan gaya bahasanya, seperti Badi Al-Our'an karya Ibn Abi al-Ishba' 
al-Mishry (w. 654 H). 

Salah satu contoh penafsiran /ughawi adalah terkait munasabat 
ayat atau kesuaian antara satu ayat dengan ayat lain atau bahkan satu 
surah dengan surah lain.“ Seperti kesesuaian antara awal surah 
dengan penutup surah sebelumnya. Berikut adalah awalan dari surah 
al-Anam: 


3 4 


rata SEN Jana PNG was Ie at ha Aa 
Gala aan | PN 


Segala puji bagi Allah Yang telah menciptakan langit dan 
bumi dan mengadakan gelap dan terang, namun orang-orang 
yang kafir mempersekutukan (sesuatu) dengan Tuhan mereka.” 
(OS. Al-An'am:1) 


130 As-Suyuti dan al-Zarkasyi membagi munasabah dalam beberapa segi jika ditinjau dari 
sifat munasabah atau keadaan persesuaian dan persambungannya maka munasabah 
ada dua macam : 

Pertama, persesuaian yang nyata (Zahirat al-irtibat) atau persesuaian dan 
persambungan antar bagian Alguran dengan yang lain tampak jelas dan kuat, karena 
kaitan antar ayat satu dengan ayat yang lain erat sekali hingga yang satu tidak bisa 
sempurna jika dipisahkan dengan ayat yang lain. 

Kedua, persambungan yang tidak jelas (khafiyyullrtibath) atau samarnya persesuaian 
antara bagian Alguran dengan yang lain, sehingga tidak tampak adanya pertalian untuk 
keduanya, bahkan seolah-olah masing-masing ayat/surat itu berdiri sendiri, baik karena 
ayat yang satu itu di athafkan kepada yang lain, atau karena yang satu bertentangan 
dengan yang lain. Lihat Abdul DjAl-Guran, Ulumul Our'an, (Surabaya: Dunia Ilmu, 2000). 
h. 157. 
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Awalan surah al-An'am ini sesuai dengan akhiran dari surah 
al-Maidah yang notabene adalah surah sebelum surah al-Anam. 
Berikut ayat yang dimaksud. 


IA ja daa Ga 3 BI ega IL A 
“Kepunyaan Allah-lah kerajaan langit dan bumi dan apa yang 
ada di dalamnya, dan Dia Maha Kuasa atas segala sesuatu.” 


(OS. Al-Maidah: 120) 


Awal surah al-Anam menjelaskan tentang kegungan Allah 
yang menciptakan langit dan bumi sanga sesuai dengan akhiran 
surah al-Maidah yang menjelaskan hal yang sama bahwa Allah 
adalah pemiliki kerajaan langit dan bumi. 

Adapun contoh untuk corak penafiran adabi atau sastrawi 
sebagaimana yang dicontohkan oleh al-Zamakhsyari dalam tafsirnya 


terhadap surah al-Fatihah. 
“Hanya Engkaulah yang kami sembah, dan hanya kepada 
Engkaulah kami meminta pertolongan.” (OS. Al-Fatihah: 5) 
Mula-mula Zamakhsyari menjelaskan bahwa kata “iyya” 
adalah dhamir munfassil yang dibaca nashab. Ia digabungkan dengan 
dhamir lain “af yang tidak memiliki struktur #rabnya. Selanjutnya ia 
mengatakan bahwa mendahulukan maf ul dalam hal ini adalah iyya 


sebagai maf 'ul dari na budu, memiliki maksud untuk mengkhususkan 


sesuatu (ikhtishah).! Seperti dalam surah lain disebutkan. 


“Katakanlah, apakah kepada selain Allah kalian memerintahkanku 
untuk menyembah?” 


La El ja 
“Katakanlah! Apakah selain Allah aku bertuhan?” 
131 Al-Zamakhsyari, al-Kasysyaf, (Beirut: Dar al-Kitab al-'Arabi, 1407), juz 1, h. 13 
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Dengan demikian maksud dari mendahulukan iyyaka dalam 
surah al-Fatihah adalah untuk mengkhususkan Allah sebagai satu- 
satunya yang disembah dan diibadahi bukan yang lain."? 


Tafsir Bercorak Magashidi 
Salah satu contoh penafsiran bercorak magashidi adalah ketika 
Muhammad al-Thalbi menafsirkan firman Allah SWT berikut. 


Ld en BN SA 


dan sup Pm 5 aa 
UD bei ata Fs op TE Ta (4 Yao ek 
Ai 3) Gps AI abs Kekal Ui ol Ulat 33 Ke dai 33 UK 
“rey 


“Kaum laki-laki itu adalah pemimpin bagi kaum wanita, 
oleh karena Allah telah melebihkan sebahagian mereka (laki- 
laki) atas sebahagian yang lain (wanita), dan karena mereka 
(laki-laki) telah menafkahkan sebagian dari harta mereka. 
Sebab itu maka wanita yang saleh, ialah yang taat kepada 
Allah lagi memelihara diri ketika suaminya tidak ada, oleh 
karena Allah telah memelihara (mereka). Wanita-wanita 
yang kamu khawatirkan nusyuznya, maka nasehatilah 
mereka dan pisahkanlah mereka di tempat tidur mereka, dan 
pukullah mereka. Kemudian jika mereka mentaatimu, maka 
Janganlah kamu mencari-cari jalan untuk menyusahkannya. 


Sesungguhnya Allah Maha Tinggi lagi Maha Besar” 


“Dan jika kamu khawatirkan ada persengketaan antara 

keduanya, maka kirimlah seorang hakam dari keluarga laki-laki 

dan seorang hakam dari keluarga perempuan. Jika kedua orang 

hakam itu bermaksud mengadakan perbaikan, niscaya Allah 

memberi taufik kepada suami-isteri itu. Sesungguhnya Allah 

Maha Mengetahui lagi Maha Mengenal” (OS. Al-Nisa: 34-35) 
132 Al-Zamakhsyari, al-Kasysyaf, juz 1, h. 13 
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Muhammad 'Ihalbi, melihat kasus mendidik istri dengan 
hukuman fisik (dipukul), ayat ini sering dijadikan dalih untuk 
melakukan kekerasan dalam rumah tangga dan mendudukkan 
perempuan lebih rendah di bawah laki-laki. Menurut Talbi, 
pemukulan terhadap wanita tidak menjadi sesuatu yang tabu bagi 
masyarakat Mekkah, karena mereka mempunyai tradisi memukul 
istri-istri mereka. Bagaimana pun juga, ini lebih ringan dibandingkan 
dengan penguburan hidup-hidup. Konstruk berfikir pada masa itu 
sudah tidak sesuai dengan rasionalitas masa kini. Tradisi ini membekas 
di Madinah dan perempuan Ouraisy, disana menuntut adanya 
kesetaraan antara laki-laki dan perempuan. Akhirnya Rasulullah 
menyetujuinya. Umar bin Khathab pernah mengatakan: “Kami, 
kaum muhajirin adalah golongan yang “mengalahkan”/ membawah- 
tangan perempuan-perempuan kami. Namun kami dapati orang 
Anshar yang justru “dikalahkan”/dibawah-tangan perempuan 
mereka, maka perempuan kami meniru tradisi perempuan Anshar”. 
Konteks turunnya ayat berkaitan erat dengan konflik internal. Dalam 
konteks inilah ayat “pemukulan” diturunkan. Thalbi menyerukan 
untuk menolak pemukulan wanita secara tegas, karena ayat yang 
berkaitan turun dalam redaksi dan konteks yang spesifik. Terakhir, 
Talbi mengajak untuk kembali kepada aturan Rasulullah sebelum 


turunnya ayat." 


Menurut Thalbi, ayat ini tidak boleh difahami sebagai sanksi 
Tuhan kepada perempuan, melainkan lebih kepada siasat untuk 
mengurangi ketegangan di sekitar Madinah mengenai masalah 
perlakuan terhadap perempuan yang terancam perang saudara. 
'Thalbi mengaitkan ayat 34 dengan suatu pertimbangan dalam 
ayat 35. Ayat 34 ini turun pada tahun 3 H., di Madinah dengan 
segala kompleksitas politiknya. Pada awalnya Rasulullah memuat 
perundang-undangan yang “progresif” tentang perempuan. Sejarah 
138 Umayah, Tafsir Magashidi: Metode Alternatif dalam Penafsiran Alguran, (Jurnal: Diya 

al-Afkar, vol. 4, Nomor 1), h. 53 
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Islam awal menyatakan bahwa ada gerakan feminism yang cukup 
kuat ketika itu. Namun kemudian ketegangan kaum feminis dan 
anti-feminis semakin bertambah. Akhirnya ayat ini diturunkan 
guna mencegah konflik internal tersebut dengan “kemadharatan 
yang lebih kecil” dari wahyu yang agak bersifat “mundur” untuk 


sementara. "4 


Dengan demikian, al-tafsir al-magashidi merupakan tafsir Al- 
Ouran yang berorientasi pada realisasi tujuan —baik tujuan syariat 
(magashid al-syari'ah) secara khusus maupun tujuan Al-Ouran 
(magashid Al-Our'an) secara umum— dengan pola memperhatikan 
makna terdalam dari ayat-ayat Al-Ouran dalam bentuk hikmah, 
sebab hukum, tujuan dan segala nilai yang bisa menjadi kemaslahatan 
bagi manusia dalam menjalani kehidupannya dan menyelesaikan 


problem-problem di setiap masa. 


Menurut Ibn 'Asyur, al-tafsir al-magashid adalah salah satu 
corak tafsir yang pemaknannya mengarah pada visi Al-Our'an, 
baik universal maupun parsial, yang bertujuan untuk mewujudkan 
kemaslahatan manusia. Al-Atrash dan Abd Khalid memandang tafsir 
magasidi sebagai salah satu bentuk penafsiran yang dilakukan dengan 
cara menggali makna yang tersirat dalam lafaz-lafaz Al-Ouran 
dengan mempertimbangkan tujuan yang terkandung di dalamnya. 
Sedangkan menurut Jaser Auda secara sederhana mengatakan 
bahwa tafsir magasidi adalah tafsir yang mempertimbangkan faktor 
magasid yang berdasar pada persepsi bahwa Al-Our'an merupakan 
suatu keseluruhan yang menyatu. Sehingga sejumlah kecil ayat yang 
berhubungan dengan hukum akan meluas dari beberapa ratus ayat 
menjadi seluruh teks Al-Ouran. Surah dan ayat Al-Ouran yang 
membahas tentang keimanan, kisah para Nabi, kehidupan akhirat 
dan alam semesta, seluruhnya menjadi bagian dari sebuah gambaran 
utuh. 


138 Umayah, Tafsir Magashidi: Metode Alternatif dalam Penafsiran Alguran, h. 54-55 
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Tafsir Bercorak Sains (Tafsir Ilmi) 

Satu dari sekian banyak cotoh dari tafsir sains (tafsir ilmi) 
adalah sebagaimana yang dikutip oleh Abu al-Fadhal al-Mursi di 
dalam menafsirkan beberapa ayat di dalam Al-Our'an. 


Surat al-Mursalat ayat 30-31 berisikan dasar konstruksi dalam 


ilmu arsitektur. 


Ye ne IBI beta ed MS 
“Pergilah kamu mendapatkan naungan yang mempunyai tiga 
cabang, yang tidak melindungi dan tidak pula menolak nyala 
api neraka” (OS. Al-Mursalat: 30-31) 


Ayat di atas mengandung kaidah arsitektur yang sangat berarti, 
di mana bentuk segitiga yang disebutkan sebagai “4zi tsalatsi syuab 
(yang mempunyai tiga cabang)” tidak memiliki bayangan.'” Jika 
diamati, memang tepat dikatakan bahwa bentuk atau pola segitiga 
ditegakkan seperti apapun tidak akan bisa menjadi tempat berteduh 


ketika cahaya matahari berada di atas. 


Dalam ilmu kedokteran, Abu al-Fadhal al-Mursi mencontohkan 
surah al-Furgan ayat 67 dan surah al-Nahl ayat 69. 


OB gai Io GAS Op Ita Sab ora Kos SF 

Id oo GI AN II 3) HA aka aa dg SA 
“Kemudian makanlah dari tiap-tiap (macam) buah-buahan 
dan tempuhlah jalan Tuhanmu yang telah dimudahkan 
(bagimu). Dari perut lebah itu ke luar minuman (madu) yang 
bermacam-macam warnanya, di dalamnya terdapat obat 
yang menyembuhkan bagi manusia. Sesungguhnya pada yang 
demikian itu benar-benar terdapat tanda (kebesaran Tuhan) 
bagi orang-orang yang memikirkan.” (OS. Al-Nahil: 69) 


NY Lp SIS gt a63 Las da Dad SIA DI sad 
Dan orang-orang yang apabila membelanjakan (harta), 
135 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 423 
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mereka tidak berlebihan, dan tidak (pula) kikir, dan adalah 
(pembelanjaan itu) di tengah-tengah antara yang demikian.” 
(OS. Al-Furgan: 67) 


Surat al-Nahl ayat 69 menjelaskan tentang minuman yang 
mengandung kandungan yang bermacam-macam yang berguna 
untuk kesehatan badan. Dengan catatan, sebagaimana yang 
disebutkan dalam firman Allah surah al-Furgan ayat 67, (wa kaana 
baina dzalika gawaama, dan hal itu di tengah-tengah antara yang 
demikian) yakni dengan takaran yang seimbang, meskipun campuran 
dan zatnya berbeda dan bisa jadi bertentangan namun ketika 
takarannya seimbang dan pas, maka hal itu dalam ilmu kesehatan 


dapat menyehatkan badan dan menambah kekuatan."$ 


Tafsir Ilmi adalah menafsirkan ayat-ayat Al-Our'an berdasarkan 
pendekatan Ilmiyah atau menggali kandungan Al-Our'an berdasarkan 
teori-teori ilmu pengetahuan.'” Alasan yang melahirkan penafsiran 
ilmiah adalah karena seruan Al-Our'an pada dasarnya adalah sebuah 
seruan ilmiah. Yaitu seruan yang didasarkan pada kebebasan akal dari 
keragu-raguan dan prasangka buruk, bahkan al-Al-Our'an mengajak 
untuk merenungkan fenomena alam semesta, atau seperti juga banyak 
kita jumpai ayat-ayat Al-Our'an ditutup dengan ungkapan-ungkapan, 
“Telah kami terangkan ayat-ayat ini bagi mereka yang miliki ilmu”, 
atau dengan ungkapan, “bagi kaum yang memiliki pemahaman”, atau 
dengan ungkapan, “bagi kaum yang berfikir.” 

Di dalam al-Itgan, al-Suyuthi mengakui bahwa Al-Ouran 
sebagai kitabullah mengandung segala macam yang ada di dunia 
ini. Tidak ada satu pun persoalan yang ada di dunia ini yang tidak 
menemukan jawaban persoalannya di dalam Al-Ouran. Di dalam 
Al-Our'an terkandung segala keajaiban ciptaan Allah, kerajaan bumi 
dan langit, dan segala sesuatu yang ada di ufuk dan di bumi.$8 Al- 
186 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 423 


137 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 423 
138 Al-Suyuthi, al-Itgan fi Ulum Alguran, juz 2, h. 129-132 
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Ghazali dalam pengamatan al-Dzahabi juga merupakan ulama yang 
mendukung tafsir sains ini, sebagaimana yang ia jelaskan panjang 


lebar di dalam al-Tufsir wa al-Mufassirun-nya. 


Meski begitu corak penafsiran semacam ini juga menerima 
penolakan dari para ulama, yang paling keras menolak adalah Abu 
Ishag Ibrahim bin Musa al-Syathibi (w. 790 H), di dalam kitabnya 
al-Muwafagat. Dalam pembacaan al-Dzahabi, al-Syathibi tidak 
mengakui tafsir sains, dalam menafsirkan firman Allah (maa farrathna 
fil kitab min syai', tidaklah kami melewatkan di dalam kitab ini sesuatu 
pun) al-Syathibi menafsirkannya bahwa kitab tersebut adalah lauhul 
mahfudz dan para ulama dahulu tidak menyebutkan di dalam ayat 


tersebut terkandung seluruh cabang ilmu baik agli maupun nagli.? 


Karya yang bisa digolongkan dalam kelompok tafsir ilmi 
adalah Taysir al-Kabir atau yang juga dikenal dengan Tafsir Mafatih 
al-Ghaib karya Imam Fakh al-Razi dan Tafir al-Jawahir karya 
Tantawi Jauhari. Sebagian ulama ada juga yang memasukkan 
beberapa karya seperti Ihya “ulum al-din, dan Jawdhir al-4l-Ouran 
karya Imam al-Ghazali, serta a/-Itgan karya al-Suyiti sebagai karya 
yang mencerminkan corak tafsir ilmi ini. Ada beberapa ulama yang 
menolak adanya penafsiran Al-Ouran secara ilmiah, terutama 
penafsiran model a/-Fakhr al-Raziy dan 'Thanthawi Jawhari karena 
dianggap terlalu berlebihan dalam penafsiran ilmiah dan terkesan 
memaksakan diri membuat kaitan antara ayat-ayat Al-Ouran dan 


ilmu pengetahuan. 


139 Al-Dzahabi, Al-Tafsir wa al-Mufassirun, juz 2, h. 429 
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SYARAT DAN ADAB MUFASSIR 


BR ulama yang sudah melakukan kajian terkait syarat dan 
adab atau akhlak seorang mufasir. Umumnya, hasil kajian 
mereka banyak yang diikutsertakan dalam buku yang bertemakan 
Ulumul Al-Ouran, seperti Imam al-Suyuthi yang menjelaskan 
persoalan ini dalam karyanya a/-ltgan atau Imam Badruddin al- 
Zarkasyi dalam karyanya al-Burhan f Ulum Al-Ouran. Selain itu, 
ada juga yang mengkhususkan tema syarat dan etika ini dalam satu 
kitab tersendiri, meski juga memasukan etika seorang penghafal 
Al-Ouran, misalnya yang dilakukan oleh Imam al-Nawawi dalam 
kitabnya al-Tibyan fi Adab Hamalati Al-Ouran. 


Pada bagian ini akan diulas tentang syarat dan adab seorang 
mufasir. Untuk persoalan syarat, maka yang akan diulas adalah apa 
yang harus dipenuhi seorang mufasir sebelum menafsirkan Al-Our'an. 
Tafsir memang sudah muncul sebelum para ulama menyusun secara 
sistematis syarat-syarat tersebut. Tujuan para ulama tafsir menyusun 
syarat-syarat sebenarnya lebih dikarenakan agar menjaga Al-Our'an 
tidak ditafsirkan oleh sembarang orang yang tidak mengetahui 
ilmu yang harus dimiliki dalam penafsiran Al-Our'an. Bayangkan, 


misalnya ketika seseorang menafsirkan Al-Our'an namun ia tidak 
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mengetahui bahasa Arab atau hanya sedikit pemahamannya, apalagi 
jika ia hanya berpegang pada terjemah Al-Our'an saja, tentu ini akan 
menyebabkan penafsiran Al-Our'an menjadi menyimpang jauh dari 
makna yang sesungguhnya dipahami ulama sejak dahulu dari masa 


ke masa. 


Sementara, adab disampaikan untuk tujuan agar dalam proses 
penafsiran seorang mufasir tidak sampai melakukan perilaku yang 
bertentangan dengan ajaran Al-Ouran sendiri. Dalam proses 
penafsiran yang pada kenyataannya hari ini melahirkan berbagai 
macam tafsir, tidak bisa dipungkiri ada perbedaan-perbedaan antara 
satu tafsir dengan yang lain. Namun, ini tidak sampai menjadikan 
seorang penulis tafsir mencela tafsiran orang lain selama ia masih 


berdasarkan metode yang disepakati oleh seluruh ulama. 


Syarat-Syarat Mufasir 

Adapun syarat-syarat yang harus dipenuhi sebagai seorang 
mufassir sebagaimana disebutkan dalam Mabahits fi Ulum .Al- 
Our'an adalah," 

1. Ia harus memiliki akidah yang benar. Menganut akidah 
yang salah akan berdampak pada hasil penafsirannya yang 
cenderung mudah berkhianat dalam menukil teks-teks 
yang ada. 

2. Tidak dikuasai oleh hawa nafsu. Orang yang dikuasai oleh 
hawa nafsu menjadikan dirinya berhasrat untuk mencari 
pembenaran atas pemikirannya. 

3. Memulai dengan menafsirkan Al-Ouran dengan Al- 
Ouran. 

4. Merujuk kepada Sunah Nabi sebagai penjelas dari Al- 
Our'an. Imam al-Syafi'1 pernah mengatakan: 


140 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 329, JAl-Guranuddin al-Suyuthi, 
al-Itgan fi Ulum al-Gur'an 
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opa! 3 dag Lg jltag dabel Jo A1 Jang 8 Ke IS 
Segala sesuatu yang ditetapkan oleh Rasulullah Saw 
adalah apa yang ia pahami dari Al-Ouran.” 

Dengan demikian, hadits atau pun sunah Nabi Saw adalah 
bagian dari penjelasan beliau terhadap Al-Our'an. 


5. Jika tidak didapati penafsiran dari Al-Ouran maupun 
Sunah, opsi selanjutnya adalah mencari penafsiran 
dari sahabat Nabi Saw. Ini dikarenakan sahabat Nabi 
menyaksikan turunnya Al-Our'an dan mengetahui konteks 


bagaimana Al-Our'an diperbincangkan saat itu. 


6. Jika tidak ditemukan penafsiran dengan opsi di atas, 
maka bisa dilakukan dengan mencari tahu penafsiran dari 
para tabi'in (orang yang hidup setelah sahabat). Ini bisa 
dilakukan dengan merujuk beberapa tokoh tabi'in yang 
kerap kali berkomentar menyoal penafsiran Al-Our'an, di 
antaranya adalah Mujahid, Sz'id bin Jubair, Ikrimah Maula 
Ibn Abbas, Atha bin Abi Rabbah, Hasan Bashri, Masru' 
bin Ajda', dan banyak lagi yang lainnya. 

7. Mengetahui bahasa Arab dan cabang-cabangnya. Syarat 
ketujuh ini tidak bisa ditawar lagi, sebab Al-Our'an turun 
dengan bahasa Arab. Untuk memahaminya, seseorang 


harus menguasai bahasa Arab dan ilmu-ilmu terkait. 


Jika diuraikan, pada dasarnya seseorang dianggap memiliki 
kapasitas sebagai seorang mufassir dapat dilihat dari kemampuan 
dia secara akal atau nalar, kemampuan akademis atau ilmiah, 
kemampuannya secara moral atau adab atau kemampuan khusus 
seperti al-mauhabah (pengetahuan dari Allah secara langsung). 
Moralitas umumnya menempati urutan pertama dalam sebuah 
daftar ini, itu mengapa moral menjadi penting untuk di ketengahkan 


pertama kali oleh beberapa ulama tafsir. Sedangkan kemampuan 
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maububah adalah nilai tambah ketika seorang mufasir benar-benar 


dekat dengan Allah SWT. 
Sebagaimana al-Oatan dalam beberapa poin di atas, al-Suyuthi 


lebih dahulu menyebutkan bahwa seorang mufassir harus memiliki 
akidah yang lurus, senantiasa membiasakan diri dengan sunah Nabi 
Muhammad saw. Pertanyaannya kemudian, bagaimana mungkin 
orang yang tidak loyal atau bahkan meremehkan agamanya sendiri, 
dapat dipercaya sebagai seorang mufassir? Untuk mengatasi perkara 
dunia saja mungkin dia tidak akan dipercaya bagaimana mungkin 
dia akan mengemban amanat menyampaikan rahasia-rahasia ilahi?" 
Pernyataan tegas yang diutarakan oleh al-Suyuthi semacam ini 
seperti tanda bahwa moralitas seorang mufassir tidak bisa diabaikan 
begitu saja, ia harus bisa menjadi asas bagi pemikirannya terkait 
Al-Ouran. Terutama terkait kecenderungan seseorang terhadap 
akidah yang tidak sejalan dengan akidah umat Islam pada umumnya, 
seperti akidah Mu'tazilah, Khawarij, Rafidhah, dan lain sebagainya. 
Tentu saja syarat moral semacam ini bisa dianggap bias karena 
hanya mementingkan satu kelompok dan menyingkirkan kelompok 
lain. Meski begitu, demikianlah yang disyaratkan oleh kelompok 
Ahlus Sunnah wal Jamaah dalam memberikan standarisasi seorang 


mufassir.'? 


Kemampuan nalar seorang mufasir juga menjadi standar 
lain dalam menafsirkan Al-Ouran. Seorang mufassir diharuskan 
memiliki kemampuan untuk menggali makna-makna yang ada 
di dalam Al-Ouran, mengetahui maksud dan tujuan Al-Our'an. 
Mengerti tata bahasa Al-Our'an dan mampu menyelami kandungan- 
kandungannya. Ia juga diharuskan mampu menggali hukum-hukum 
dalam Al-Our'an, mampu mentarjih antara keterangan-keterangan 
yang saling bertentangan (ta'arudl) di dalam Al-Our an, dan mampu 


memperbandingkan pendapat-pendapat ulama terkait sebuah tema 


141 Al-Suyuthi, al-Itgan fi Ulum al-Guran, juz 2, h. 467 
12 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 340 
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di dalam Al-Our'an.“$ Kapasitas semacam ini adalah suatu hal yang 
lumrah, pasalnya mentahbiskan diri sebagai seorang mufassir perlu 


dibarengi dengan kapasitas nalar yang pantas. 


Berikutnya adalah kapasitas keilmuan sebagai syarat untuk 
menjadi seorang ahli tafsir. Seorang ahli tafsir wajib hukumnya 
memiliki pengetahuan yang baik tentang tafsir dan ilmu tafsir. Yang 
paling utama adalah kemampuan dalam memahami bahasa Arab dan 
seluruh cabangannya. Alasan utamanya karena Al-Ouran memang 
diturunkan dalam bahasa Arab, oleh sebab itu untuk menafsirkannya 
perlu instrumen bahasa Arab secara lebih dalam, memahami ilmu 
nahwu, sharaf, ilmu balaghah seperti maani, bayan, badi' dan lain 
sebagainya. Pernyataan bernada keras pernah diutarakan oleh 


Mujahid?“ seorang tabi'in yang juga ahli tafsir, ia berkata: 


We SP BPA AS Aa EN pala Ab ata JI JLN 
LAI Olah 
“Tidak halal bagi seorang mukmin yang beriman kepada 


Allah dan Hari Akhir, bahwa ia berbicara tentang Al-Ouran 
padahal ia tidak mengetahui bahasa-bahasa Arab.” 


Sepertinya jelas sekali bahwa bahasa Arab menjadi syarat 
mutlak seorang mufassir, sampai-sampai ada semacam kesepakatan 
dari para penulis ilmu tafsir seperti al-Zarkasyi, al-Suyuthi dan al- 
Oaththan dengan mengutip keterangan yang sama dari Mujahid. 


Disamping ilmu bahasa seorang ahli tafsir wajib menguasai 


ilmu tafsir, mengetahui ayat-ayat makiyah-madaniyah, ilmu asbabun 


1933 Muhammad Ayat, Syuruth al-Mufassir wa Adabuhu, h. 1. 

144 Nama lengkapnya adalah Mujahid bin Jabr Maula Saib bin Abi Saib al-Makhzumi al- 
Ourasyi, lahir pada 21 H dan wafat pada 104 H. Ia dikenal dengan kepakarannya di 
bidang fikih, hadis, tafsir dan giraah. Kepakarannya di bidang tafsir diakui oleh ulama 
lain, misalnya Imam al-Tsauri yang pernah mengatakan, “ambillah ilmu tafsir dari empat 
ulama: Mujahid, Sa'id bin Jubair, Ikrimah dan Dhahak. Lihat Syamsuddin al-Dzahabi, 
Siyar A'lam al-Nubala, (Beirut: Muassasah al-Risalah, 1985), juz 4, h. 449. 

145 Badruddin al-Zarkasyi, al-Burhan fi Ulum al-Gur'an, juz 1, h. 292, Al-Suyuthi, al-Itgan fi 
Ulum al-Ouran, juz 2, h. 477: Manna' al-Gaththan, Mabahits fi Ulum al-Auran, h. 341. 
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nuzul, ilmu giraat, mengetahui ayat-ayat muhkam dan mutasyabih, 
nasikh dan mansukh dan lain sebagainya. Ilmu lain di luar ilmu 
tafsir dan bahasa yang wajib dikuasai adalah ilmu kalam, ilmu hadis, 
ilmu fikih dan beberapa ilmu agama lainnya. Hal ini wajar karena 
Al-Ouran adalah sumber utama agama Islam yang menghimpun 


hampir seluruh cabang keilmuan dalam agama Islam. 


Mengetahui hadits Nabi Muhammad saw menjadi syarat 
mutlak dalam menafsirkan Al-Our'an ketika posisinya adalah sumber 
hukum kedua setelah Al-Ouran. Ada beberapa ayat Al-Ouran 
yang umum dan butuh penjelasan dalam hadis. Misalnya terkait 
kewajiban sholat lima waktu, Al-Our an hanya memberikan perintah 
terkait hal ini, hanya saja keterangan lengkapnya tentang doa dan 
praktiknya hanya dapat diketahui melalui hadits Nabi saw. Untuk 
melakukan kontekstualisasi makna Al-Ouran juga membutuhkan 
hadits, kapan dan bagaimana sebuah ayat diturunkan lebih banyak 
diketahui melalui hadis Nabi saw. Itu mengapa mengetahui hadis 
Nabi Muhammad saw adalah syarat mutlak yang harus dikuasai oleh 


seorang mufassir. 6 


Pada dasarnya masih banyak lagi ilmu yang perlu dikuasai 
oleh seorang mufassir. Seperti ilmu sosial, sejarah, psikologi dan lain 
sebagainya. Bisa dikatakan syarat semacam ini hanya syarat ideal 
bagi seorang mufassir, sebab kecenderungan keilmuan seorang ahli 
tafsir merefleksikan hasil penafsiran mereka. Itu mengapa kemudian 
muncul corak penafsiran sufistik, falsafi, haraki (pergerakan), adabi 
(sastra) dan banyak lagi yang lainnya. Ini tentu saja disebabkan 
karena kapasitas keilmuan mufassir tersebut didominasi oleh apa 
yang dia kuasai, tidak seluruhnya. 

Syarat terakhir yang cukup menarik sebagai seorang ahli 
tafsir adalah al-mauhabah (pemberian dari Allah). Syarat ini pernah 


diisyaratkan salah satunya oleh al-Imam al-Zarkasyi,ia menyebutkan, 


146 Muhammad Ayat, Syuruth al-Mufassir wa Adabuhu, h. 2 
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pal 3 Pd ya NI Rap Jl dna Y 3S otg Bet 04 AL AS 
Ho SAN Hyo 25 Alerlg HIV, mal 3 olgan dl Jake, 


ag yag Gs JI Ga Y kat Y ASI, 
Kitabullah (Al-Our'an) adalah lautan yang dalam, pemahaman 
yang detil, tidak ada yang sanggup memahaminya kecuali 
orang yang telah mengarungi samudera keilmuan dan orang 
yang berinteraksi dengan Allah dengan ketakwaan baik secara 
sembunyi maupun terang-terangan. Dan tidak pula mampu 
dipahami kecuali oleh orang yang mengagungkan-Nya di situasi 
apapun, hakikat Al-Ouran tidak dipahami kecuali oleh orang 
yang mendengarkan dan menyaksikan (dengan hatinya).” 


Mauhabah semacam ini umumnya didapat oleh orang yang 
mendekatkan diri kepada Allah yang ikhlas dan bersih hatinya dari 
seluruh perbuatan yang mengotori hati manusia. Orang tersebut 
juga harus menjauhi perbuatan maksiat dan syahwat duniawi. 
Dengan cara demikian maka Allah akan menurunkan cahaya-Nya 
(pengetahuan-Nya) sebagai mauhabah untuknya." 

Dari beberapa uraian di atas terkait etika dan syarat-syarat 
sebagai seorang mufassir. Al-Zargani dalam Manahil al-'Irfan 
mengklasifikasikan orang yang menafsirkan Al-Our'an atau mufassir 
dalam dua kategori.” Pertama adalah kategori yang paling rendah 
yaitu orang yang menafsirkan Al-Our'an secara umum (jmali) dengan 
hanya menemukan keagungan Allah dan menyucikan-Nya serta 
memalingkan dirinya dari perbuatan buruk dan mendekatkannya 
kepada kebaikan. Pendapat ini ia nukil dari Muhammad Abduh. Di 
dalam Al-Ouran Allah berfirman: Dan sesungguhnya kami telah 
memudahkan Al-Our'an untuk pelajaran, maka adakah orang yang 


mengambil pelajaran?" 


147 Badruddin al-Zarkasyi, al-Burhan fi Ulum al-Gur'an, juz 2, h. 153 
1488 Muhammad Ayat, Syuruth al-Mufassir wa Adabuhu, h. 2 

149 Al-Zargani, Manahil al-'Yrfan, juz 2, h. 52 

150 OS. Al-Oamar: 17 
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Berikutnya adalah kategori atau tingkatan paling tinggi dari 
seorang mufassir. Ini dicapai ketika seorang mufassir memenuhi 


beberapa persyaratan berikut: 


Pertama, mampu memahami hakikat lafad-lafad yang ada di 
dalam Al-Our'an. Ini dilakukan tentu saja dengan menguasai ilmu 
bahasa Arab. Perlu diketahui bahwa beberapa lafad dalam Al-Our'an 
memiliki makna berbeda ketika dimaknai di masa yang berbeda 
bukan masa di mana Al-Our'an diturunkan. Itu mengapa cara yang 
paling dekat adalah dengan menafsirkan Al-Ouran dengan Al- 
Ouran, dengan memperhatikan berapa kali dan di situasi apa suatu 


lafad di gunakan di dalam Al-Our'an. 


Kedua, memahami kalimat atau us/ub dalam bahasa Al-Our'an. 
Ini dilakukan dengan melatih kecermatan dalam memahami sebuah 
uslub, di samping tentu saja menguasai tata bahasa Arab yang baik 


dan benar. 


Ketiga, menguasai ilmu sosial (ahwal al-basyar). Kemampuan 
ini diperlukan karena Al-Our'an tidak muncul dari ruang hampa, ia 
hadir untuk berinteraksi dengan manusia dan alam sekitarnya. Oleh 
sebab itu, memaknainya pun memerlukan seperangkat ilmu sosial 
yang terkait. Hal ini tentu saja tidak sebatas kepada ilmu sosiologi, 


tetapi juga seluruh ilmu yang berkaitan dengan manusia lainnya. 


Keempat, menafsirkan Al-Ouran harus disertai dengan 
visi untuk memberikan hidayah kepada manusia. Agar manusia 
terselamatkan dari kesesatan menuju kebaikan. Kalimat semacam 
ini seringkali diulang-ulang di dalam Al-Our'an, membuat seakan- 
akan Al-Our'an tidak memiliki tujuan lain diturunkan selain untuk 


membimbing manusia kepada jalan kebaikan. 

Kelima, mengetahui sirah (perjalanan hidup) Nabi Muhammad 
Saw dan para sahabatnya.'? Beberapa hal di atas adalah kemampuan 
151 Al-Zargani, Manahil al-Yrfan, juz 2, h. 52 
152 Al-Zargani, Manahil al-Yrfan, juz 2, h. 53 
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yang dimiliki oleh seorang mufassir yang ada pada level tertinggi 
menurut Muhammad Abduh sebagaimana dinukil oleh al-Zargani. 
Memahami ilmu sosial atau yang berkaitan dengan manusia menjadi 
suatu hal yang cukup penting, sebab memaknai Al-Our'an ketika 
seorang mufassir tidak dalam periode yang sama membutuhkan 
seperangkat ilmu untuk mendekatkan pemahaman kepada periode 
awal atau untuk menggali makna-makna yang terkandung di 
dalamnya. Ilmu itu bisa berupa ilmu kedokteran, ilmu matematika, 
sosiologi, psikologi, antropologi, biologi, politik, sejarah, atau ilmu- 
ilmu lain terkait manusia yang mulai berkembang pesat. 

Persyaratan dan adab mufassir tentu terus dinamis dan semakin 
kompleks. Namun secara ringkas seorang mufassir harus memiliki 
tingkat nalar kognisi yang komprehensif, etika yang terpuji serta 
spirtualitas yang tinggi. Tentu kemudian dari tiga aspek besar tersebut 


akan terperinci sesuai dengan perkembangan dan kebutuhan zaman. 
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TAFSIR KLASIK DAN 
KONTEMPORER 


Sekilas Tentang Tafsir Klasik dan Kontemporer 

Tafsir klasik dan kontemporer memiliki perbedaan yang 
cukup signifikan. Perbedaan tersebut dapat dilihat dari paradigma 
yang digunakan oleh masing-masing mufasir. Pembahasan pada 
bagian ini akan dijelaskan lebih awal mengenai paradigma tafsir 
kontemporer, kemudian baru dilanjutkan dengan paradigma tafsir 
klasik. Adapun paradigma tafsir kontemporer terdiri dari tiga hal 
yang paling mencolok. 


Pertama, Al-Ouran ditempatkan sebagai kitab suci yang 
universal, yang sesuai untuk setiap waktu dan tempat. Asumsi bahwa 
Al-Ouran sesuai untuk setiap waktu dan tempat sebenarnya juga 
diakui oleh tradisi penafsiran klasik. Hanya saja dalam paradigma 
tafsir klasik, asumsi tersebut dipahami dengan cara memaksakan 
konteks apapun ke dalam teks Al-Our'an. Akibatnya pemahaman 
yang muncul cenderung tekstualis dan literalis. Hal ini berbeda 


dengan paradigma tafsir kontemporer yang cenderung kontekstual 


158 Abdul Mustagim, Epistemologi Tafsir Kontemporer, (Yogyakarta: LKiS, 2012), h. 54 
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dan bahkan liberal. Liberal dalam arti selalu berupaya mengambil 


prinsip-prinsip dan ide universalitas. 


Kedua, dalam Al-Ouran terkandung teks yang statis dan 
konteks yang dinamis.“ Mengutip pendapat Fazlurrahman, bahwa 
ayat-ayat Al-Ouran yang diturunkan pada waktu tertentu dalam 
sejarah seringkali menggunakan ungkapan-ungkapan yang sesuai 
dengan situasi yang yang mengelilinginya. Ayat-ayat tersebut 
tidak dapat direduksi atau dibatasi oleh situasi historis pada saat ia 
diwahyukan. Oleh sebab itu, seorang mufassir senantiasa dituntut 
untuk mampu menangkap moral ideal yang berada di balik teks Al- 
Ouran yang bersifat literal. Untuk tujuan tersebut Fazlurrahman 


kemudian mengajukan cara berfikir double movement. 


Apa yang dilakukan oleh Fazlurrahman memiliki makna 
esesnsial yang serupa dengan yang dialakukan oleh Muhammad 
Syahrur,yaitu memelihara relevansi Al-Our an dengan perkembangan 
zaman. Hal ini sesuai dengan yang dikatakan oleh Muhammad 
Syahrur dalam bukunya a/-Kitab wa Al-Ouran: Oira'ah Muashirah. 


Ketiga, penafsiran Al-Ouran bersifat relatif dan tentatif 
(belum pasti atau dapat berubah). Abdul Mustagim dalam bukunya 
Epistemologi Tafsir Al-Ouran mengutip pendapat Charles 
Kurzman yang cukup menarik, menurut Kurzman secara normatif 
Al-Ouran dipercaya memiliki kebenaran mutlak, akan tetapi 
kebenaran produk penafsiran Al-Our'an bersifat relatif. Sebab tafsir 
adalah respon mufassir ketika memahami teks kitab suci, situasi dan 
problem sosial yang dihadapinya. Jadi pada dasarnya ada jarak antara 
Al-Ouran dan penafsirnya. Oleh karena itu tidak ada penafsiran 
yang benar-benar obyektif karena seorang mufassir sudah memiliki 
prior text yang menyebabkan kandungan teks itu menjadi tereduksi 
dan terdistorsi maknanya. 56 
4 Abdul Mustagim, Epistemologi Tafsir Kontemporer, h. 56 


155 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, (Chicago: University of Chicago Press, 1982), h. 4-9 
156 Abdul Mustagim, Epistemologi Tafsir Kontemporer, h. 56, bandingkan dengan Charles 
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Di samping asumsi di atas, menurut Abdul Mustagim 
karakteristik yang membedakan tafsir kontemporer dan klasik terletak 
dalam empat hal. Pertama adalah tafsir kontemporer memosisikan 
Al-Our'n sebagai kitab petunjuk, kedua, tafsir kontemporer bersifat 
hermeneutis, ketiga, bersifat kontekstual dan pada spirit Al-Our'an, 
keempat, ilmiyah, kritis, dan non sekterian.'” Sedangkan sumber 


yang digunakan adalah teks, akal dan realitas. 
Adapun paradigma tafsir klasik, oleh Abdul Mustagim 


dianggap sebagai era nalar guasi-kritis, dimulai sejak era Rasulullah 
SAW hingga abad kedua hijriah. Nalar guasi-kritis yang dimaksud 
adalah sebuah model atau cara berfikir yang kurang memaksimalkan 
peran rasio (ray) dalam menafsirkan Al-Ouran dan juga belum 
mengemukanya budaya kritisisme. Ciri-ciri nalar semacam ini 
ditandai dengan beberapa tanda. Pertama, digunakannya simbol- 
simbol tokoh untuk mengatasi persoalan, seperti menggunakan 
sosok Nabi, sahabat, atau pun tabi'in.'8 Yang dimaksud oleh Abdul 
Mustagim ini adalah model penafsiran bi al-ma'tsur, yang memang 
marak dilakukan oleh para sahabat, dan 2 abad setelahnya. Seperti 
yang dilakukan oleh al-Ihabari dalam tafsir Jami' al-Bayan, Tafsir 
Ibn Abi Syaibah, Tafsir Ma'alim al-Tanzil karya al-Baghawi, Tafsir 
Al-Ouran al-Adzim karya Ibn Katsir, Tafsir al-Jawahir al-Hisan fi 
Tafsir Al-Our'an karya al-Tsa'alabi, Tafsir al-Durr al-Mantsur fi al- 
Tafsir bi al-Ma'tsur karya JAl-Our'anuddin al-Suyuthi, dan Tufsir 
Fathul Oadir karya al-Syaukani. ? 


Tafsir di era sahabat dan tabi'in seringkali dikategorikan sebagai 
tafsir periode pertama atau era gabla al-tadwin. Era tersebut sebelum 
ada upaya kodifikasi kitab-kitab hadits secara mandiri. Sedangkan 


periode kedua bermula pada masa kodifikasi hadits secara resmi 


Kurzman (ed.), Liberal Islam, (New York: Oxford University press, 1998), h. 127 
157 Abdul Mustagim, Epistemologi Tafsir Kontemporer, h. 58 
158 Abdul Mustagim, Epistemologi Tafsir Kontemporer, h. 34-35 
159 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 360 
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yakni pada masa pemerintahan Umar bin Abdul Aziz, di mana pada 
masa itu tafsir masih bergabung dengan bab-bab dalam hadits. Tentu 
saja tafsir model seperti itu adalah tafsir bi al-ma'sur. Oleh sebab itu, 
tidak mengherankan jika dulu ilmu tafsir dan hadits, sebagaimana 
diutarakan oleh Seyyed Hossein Nasr sebagai ulum nagliyyah (ilmu 
riwayat) sedangkan ilmu-ilmu rasional yang tidak berbasis riwayat 


dinamakan dengan ilmu agliyyah 8 


Perbedaan di era pasca tabi'in, yakni periode atba' at tabi'in 
adalah penggunaan israiliyyat yang semakin banyak digunakan 
sebagai sumber rujukan. Masa sebelum ini tidak banyak yang 
menjadikan israiliyyat sebagai rujukan karena faktor kehati-hatian. 
Pada masa atba' tabi'in banyak sekali non Muslim yang masuk Islam 
dengan membawa informasi-informasi dari kitab-kitab Taurat 
maupun Injil, beberapa tokoh yang paling populer sebagai pembawa 
israiliyyat adalah Wahab bin Munabbih, Abdullah bin Sallam, Ka'b 
al-Akhbar, dan Abdul Aziz bin Juraij.'"! 


Era kedua setelah masa, nalar guasi-kritis adalah era afirmatif 
dengan nalar ideologis. Era ini terjadi pada abad pertengahan 
ketika tradisi penafsiran Al-Ouran didominasi oleh kepentingan- 
kepentingan politik, madzhab, atau ideologi keilmuan tertentu 
sehingga Al-Our'an seringkali diperlakukan sekedar sebagai legitimasi 
bagi kepepentingan-kepentingan tersebut. Beberapa tafsir yang kental 
dengan ideologi adalah tafsir syi'ah sperti Tafsir 4l-Ouran karya Ali 
Ibrahim al-Oummi, al-Tibyan f Tafsir A-Ouran karya Muhammad 
bin al-Hasan al-Ihusi, Majma' al-Bayan li Ulum Al-Our'an karya Abu 
Ali Fadhl ath Tharbasi, dan banyak lagi yang lainnya.'? 


Adapun istilah kontemporer yang melekat pada tafsir 


sejatinya tidak secara jelas menunjuk pada suatu waktu yang 


160 Seyyed Hossein Nashr, Islamic Life and Thought, (Albany: State University of Newyork 
Press, 1981), h. 59 

161 Abdul Mustagim, Epistemologi Tafsir Kontemporer, h. 43 

122 Abdul Mustagim, Epistemologi Tafsir Kontemporer, h. 47 
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spesifik. Istilah kontemporer diartikan the present time (waktu 


sekarang atau kekinian)! 


. Para ahlipun tidak memiliki kesepakatan 
yang spesifik, diantara mereka yang menunjuk pada abad ke-19 
sampai abad ke-21! Sebagian pakar yang lain menyebut istilah 
kontemporer identik dengan modern, bahkan kadang digunakan 
secara berganitian untuk suatu tujuan dan maksud yang sama. 
Sehingga dengan demikian istilah kontemporer adalah istilah yang 
menunjuk pada suatu waktu yang relevan dengan tuntutan dan 


kebutuhan modern'5. 


Dengan demikian istilah tafsir kontemporer dapat daiartikan 
bahwa seluruh tafsir yang berisi penjelasan Al-Ouran yang 
disesuaikan dengan kondisi kekinian. Definisi ini serupa dengan 
pengertiak tajdid yang memiliki arti penyesuaian ajaran agama 
dengan kehidupan kontemporer dari sisi perkembangan ilmu 
pengetahuan serta kondisi sosial masyarakat'55. Dalam hal ini, Tafsir 
al-Misbah karya M Ouraisy Shihab dapat masuk dalam kategori 
tafsir kontemporer dilihat dari kelahiran dan isinya yang relevan 


dengan kehidupan kekinian. 


Perbedaan Corak Tafsir Klasik dan Kontemporer 

Ada penilaian yang muncul ketika membandingkan antara 
tafsir klasik dengan tafsir kontemporer, tidak hanya dari sisi 
metodologis filosofis sebagaimana dalam pemaparan sebelumnya, 
namun juga tentu saja dari produk penafsiran yang dihasilkan oleh 


ulama antara yang klasik dan modern. 


Penafsir Al-Ouran klasik dinilai bias dan tendesius, berkaitan 
dengan isu perempuan, perempuan dalam tafsir klasik digambarkan 


168 Anonim, Oxford Learner“s Pocket Dictionary, New Edition (Oxford: Oxford University 
Press, 2006),h. 90. 

164 Ahmad Syirbasi, Studi Tentang Sejarah Perkembangan Tafsir Al-Gur“anul Karim (Jakarta: 
Kalam Mulia, 1999 

165 Ahmad Syukri, Metodologi Tafsir Al-Gur'an Kontemporer Dalam Pandangan Fazlur 
Rahman (Jambi: Sulton Thaha Press, 2007). 

166 M. Ouraisy Shihab, Membumikan Al-Our“an (Bandung: Mizan, 1998) 
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sebagai manusia yang lemah, sebagai the second sex, dan berada di 
bawah dominasi laki-laki. Penafsiran semacam ini banyak dikritik 
oleh feminis moderen. Oleh sebab itu tafsir kontemporer berusaha 
merubah metodologi yang digunakan dan tidak hanya melihat teks 
semata tanpa melihat histori dan konteks kekinian.'” Harus diakui 
bahwa ulama klasik juga menggunakan konteks historis sebagai 
basis penafsiran mereka, hal ini terlihat dari beberapa tafsir bi al- 
rayi maupun tafsir bi al-ma'tsur yang menggunakan asbabun nuzul 
(sebab-sebab turunnya ayat). Namun menurut Abdullah Saeed, dalam 
tradisi tafsir asbabun nuzul hanya digunakan untuk mencari rujukan 
peristiwa ketika sebuah ayat di turunkan meliputi waktu, tempat, 
dan orang yang ditunjuk dalam ayat tersebut. Demikian pula dalam 
konteks fikih, di samping untuk tujuan yang sama, asbabun nuzul lebih 
jauh digunakan juga sebagai alat untuk menentukan kronologis ayat- 


ayat yang terkait dalam satu tema." 


Pada prinsipnya menurut Saeed, 
pemahaman terkait asbabun nuzul belum sampai kepada wilayah untuk 
melihat Al-Our'an dalam konteks yang lebih luas. Selain itu, asbabun 


nuzul juga memiliki masalah internal terkait dengan kontradiksi antar 


riwayat atau hanya sekedar perkiraan semata. 


Fazlur Rahman dalam hal ini mengatakan bahwa Al-Our'an 
itu laksana puncak sebuah gunung es yang terapung: sembilan 
persepuluh darinya terendam di bawah permukaan air sejarah dan 
hanya sepersepuluh darinya yang tampak di permukaan. Tidak satu 
pun dari orang-orang yang telah berupaya memahami Al-Ouran 
secara serius dapat menolak (kenyataan) bahwa sebagian besar Al- 
Our'an mensyaratkan pengetahuan tentang situasi-situasi kesejarahan 
yang baginya pernyataan-pernyataan Al-Our an memberikan solusi- 


solusi, komentar-komentar dan respon. 


167 Ahmad Taufik, Tekstualitas Penafsiran Alguran: Kritik Metodologi Tafsir, (Ciputat: Cinta 
Buku Media, 2014), h. 61 

168 Abdullah Saeed, Fazlurrahman: A Framework for Interpreting the Ethico-Legal Content 
of The Our'an, (Oxford: Oxford University Press, 2004), h. 48 
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Tentang asbabun nuzul dalam tafsir klasik yang sering kurang 
maksimal dimanfaatkan. Menurut Fazlurrahman pada dasarnya 
asbabun nuzul sangat dibutuhkan untuhk mengetahui atas dasar apa 
dan dengan motif apa suatu ayat diturunkan, dimana hal tersebut 
hanya akan terjawab lewat pemahaman terhadap sejarah. Sekaligus hal 
tersebut juga sebagai bagian dari upaya membedah Al-Ouran yang 
bersifat universal. Namun universalitas Al-Our'an sering kali tidak 
terlihat ketika aspek historis diabaikan. Pendekatan historis hendaknya 
diikuti dengan pendekatan sosiologis, hal tersebut diperlukan untuk 
memotret kondisi sosial yang terjadi pada masa Al-Our'an diturunkan. 
Khususnya, dalam ranah sosiologis ini, pemahaman terhadap Al- 
Ouran akan senantiasa menunjukkan elastisitas perkembangannya 
tanpa mencampakkan warisan historisnya. Dengan upaya tersebut, 
Al-Ouran niscaya dapat diterima kapan dan dimanapun.' Inti 
dari metodologi yang ditawarkan oleh Fazlurrahman adalah double 
movement. Dalam perspektif inilah Rahman secara tegas membedakan 
antara legal spesifik Al-Ouran yang memunculkan aturan, norma, 
hukum-hukum akibat pemaknaan literal Al-Ouran dengan ideal 
moral yakni ide dasar atau basic ideas Al-Ouran yang diturunkan 
sebagai rahmat bagi alam, yang mengedepankan nilai-nilai monoteisme 
dan keadilan. Maksud legal spesifik yaitu ketentuan hukum yang 
ditetapkan secara khusus, sedangkan ideal moral adalah tujuan dasar 
moral yang dipesankan Al-Our'an. Ideal moral Al-Our'an lebih patut 
diterapkan ketimbang ketentuan legal spesifiknya. Sebab, ideal moral 
bersifat universal. Pada tataran ini Al-Our'an dianggap berlaku untuk 
setiap masa dan tempat shalih likulli zaman wa makan. Sedangkan 
legal spesifiknya lebih bersifat partikular. Hukum yang terumus secara 


tekstual disesuaikan dengan kondisi masa dan tempat." 


Untuk memahami bagaimana pendekatan sosio-historis 
digunakan, Fazlurrahaman secara sengaja memberikan argumennya 
169 Sibawaihi, Hermeneutika Alguran Fazlurrahman, (Yogyakarta: Jalasutra, 2007), h. 52 
170 Sibawaihi, Hermeneutika Alguran Fazlurrahman, 56 
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terhadap ayat poligami yang selalu menjadi perbincangan 
hangat hingga saat ini. Terdapat satu ayat dalam Al-Ouran yang 
membicarakan tentang poligami, yakni surah al-Nisa ayat 3, 


au ugak berikut: 


S3 Ten ee An F5 OP pena 
rai 


Dan jika kamu takut tidakakan dapat berlakuadil terhadap (hak- 

hak) perempuan yang yatim (bilamana kamu mengawininya), 
maka kawinilah wanita-wanita (lain) yang kamu senangi: dua, 
tiga atau empat. Kemudian jika kamu takut tidak akan dapat 
berlaku adil, maka (kawinilah) seorang saja, atau budak-budak 
yang kamu miliki. Yang demikian itu adalah lebih dekat kepada 
tidak berbuat aniaya.” (OS. Al-Nisa: 3) 


Sosio-historis kemunculan ayat di atas adalah ayat sebelumnya 


dalam surah al-Nisa ayat dua terkait anak yatim. 


Ol ds 1 bkE J3 Sal, Sad SAN Las 13 23 gal Tas es 

Y AS te J S.& Ssi 

Dan berikanlah kepada anak-anak yatim (yang sudah balig) 
harta mereka, Jangan kamu menukar yang baik dengan yang 
buruk dan jangan kamu makan harta mereka bersama hartamu. 


Sesungguhnya tindakan-tindakan (menukar dan memakan) 


itu, adalah dosa yang besar.” (OS. Al-Nisa: 2) 


Di dalam ayat di atas, Allah melarang keras para wali bagi 
anak yatim untuk memakan harta anak yatim. Hal seperti ini sudah 
disampaikan Al-Our'an sejak di Makkah (OS. al-Anam: 152, OS. 
al-Isra':34) dan ditegaskan lagi ketika di Madinah (OS. al-Bagarah: 
220), (OS. an-Nisa ayat 2, 6, 10, dan 127). Setelah penekanan 
tidak dibenarkannya memakan harta para gadis yatim, Al-Ouran 


kemudian membolehkan para wali untuk mengawini mereka sampai 
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empat orang. Tetapi menurut Rahman, ada satu prinsip yang sering 


diabaikan oleh Ulama dalam hal ini.”! Yakni surah al-Nisa ayat 129. 


Jai Klas So Raya j3 LN aa Uas ol alas 

1YA Kej Inb SE AI AS 15, Lalat ol Alaik bis 
“Dan kamu sekali-kali tidak akan dapat berlaku adil di 
antara isteri-isteri(mu), walaupun kamu sangat ingin berbuat 
demikian, karena itu Janganlah kamu terlalu cenderung 
(kepada yang kamu cintai), sehingga kamu biarkan yang lain 
terkatung-katung. Dan jika kamu mengadakan perbaikan dan 


memelihara diri (dari kecurangan), maka sesungguhnya Allah 
Maha Pengampun lagi Maha Penyayang.” (OS. Al-Nisa: 129) 


Dari ayat-ayat tersebut tergambar bahwa sikap adil itu mustahil 
dijalankan oleh seorang laki-laki (suami) terhadap masing-masing 
istrinya. Dalam kasus ini, “pernyataan tentang berlaku adil harus 
mendapat perhatian dan pastinya punya kepentingan lebih mendasar 
ketimbang pernyataan spesifik yang membolehkan poligami. 
Tuntutan untuk berlaku adil dan wajar adalah salah satu tuntutan 


dasar keseluruhan ajaran Al-Our'ar”. 


Bisa disimpulkan melalui penelaahan sosio historis, pesan 
terdalam Al-Ouran tidak menganjurkan poligami, Ia justru 
memerintahkan sebaliknya, monogami, itulah ideal moral yang 
hendak dituju Al-Our'an. 

...Kemudian jika kamu takut tidak akan dapat berlaku adil, 

maka (kawinilah) seorang saja... (OS. Al-Nisa: 3) 


Dari berbagai argumentasi dan contoh di atas, secara singkat 
tafsir kontemporer terlihat sangat peka terhadap situasi sosial 
kekinian dan lebih mengutamakan unsur subtansial, bukan sekedar 
artikulatif simboli literlek. Karena itu, tafsir kontemporer memantik 


persingungan yang tidak terelakkan dengan ilmu-ilmu yang lain, 


11 Fazlurrahman, Tema Pokok Alguran, terj. Anas Mahyuddin (Bandung: Pustaka, 1996), h. 
68 
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hal tersebut diperlukan, karena setiap ilmu selalu melahirkan 
konstruk pranata sosial baru yang juga menghendaki penyelesaian 
dari agama, sehingga secara implisit juga memaksa agar tafsir juga 
dapat berkonstribusi terhadap problem-problem kontemporer akibat 
dari pertumbuhan ilmu dan tekonologi. Secara metodis dan corak 
tafsir tentu juga terus tumbuh dinamis, sebagai konsekuensi dari 
universalitas Al-Our'an yang sholeh fi kulli makan wa zaman. 
Sementara, tafsir klasik cenderung membicarakan Islam 
sebagai ajaran tanpa terlalu masuk pada persoalan sosial lainnya. 
Walau demikian, bukan berarti perbandingan ini dimaksudkan 
untuk memberikan penilaian baik atau lebih baik antara tafsir klasik 
dan kontemporer. Keduanya adalah khazanah keilmuan Islam, baik 
dan terbaik untuk umat Islam masa lalu, saat ini dan untuk masa 
yang akan datang. Keberagaman dan perbedaan tafsir bukan untuk 
dibenturkan, tetapi untuk saling menguatkan bahwa Islam adalah 


rahmat untuk sekalian alam. 
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3 





URGENSI TAFSIR DAN CARA 
MENYIKAPINYA 


-Ouran dengan posisinya sebagai sumber hukum pertama 
bagi umat Islam menempatkan tafsir sebagai ilmu yang harus 
dipelajari oleh pengkaji agama Islam. Hal ini disebabkan karena 
mustahil seseorang mampu menggali persoalan-persoalan agama 
seperti akidah, akhlak, ibadah, muamalah dan lain sebagainya tanpa 


mempelajari tafsir Al-Our'an.'? 


Tafsir Al-Ouran sendiri bisa direduksi ke dalam dua 
kategori, pertama adalah ilmu tafsir dan yang kedua adalah tafsir 
itu sendiri, yakni hasil penafsiran ulama tafsir terhadap Al-Ouran. 
Diantara pokok-pokok persoalan yang diperbincangkan di dalam 
ilmu tafsir adalah sejarah tafsir, syarat-syarat mufasir, adab sebagai 
ahli tafsir, sumber tafsir, corak tafsir, metode tafsir, sanad tafsir", 


nasikh mansukh dalam tafsir, kaidah-kaidah tafsir, dan banyak lagi 
yang lainnya. Sedangkan tafsir Al-Our'an sendiri bisa didefinisikan 


12 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 3 

173 Sanad adalah rangkaian perawi yang menyampaikan sebuah matan atau isi riwayat. 
Dalam konteks tafsir sanad tafsir adalah rangkaian perawi yang membawa isi riwayat 
terkait penafsiran terhadap Alguran. Lihat Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al- 
Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 155 
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sebagai hasil dari penafsiran para ulama atau produk tafsir seperti 
Tapsir JAl-Ouranain, Tafsir al-Thabari, Tapir Ibn Katsir, Tafsir 
Mafatih al-Ghaib, dan lain sebagainya. 

Berbicara tentang tafsir juga berkaitan dengan kaidah-kaidah 
yang meliputinya, Ouraisy Shihab dalam karyanya Kaidah Tafsir 
menyebutkan bahwa urgensi dari mengetahui kaidah tafsir adalah 
membantu seseorang untuk menarik makna-makna yang dikandung 
oleh kosa-kata dalam rangkaian kalimat-kalimat Al-Ouran 
sehingga dapat mengantarnya mengungkap rahasia dan menjelaskan 
kemusykilan-kemusykilan yang boleh jadi timbul dari ungkapan- 
ungkapan Al-Our an. 

Memahami kaidah tafsir membantu seseorang untuk 
menghadapi Al-Ouran dan beragam penafsirannya. Sehingga 
pengguna tidak hanya terhindar dari kesalahan tetapi juga dapat 
membedakan antara penafsiran yang dapat diterima dengan 
penafsiran yang harus ditolak. Lebih jauh, hal ini juga dapat 
memperkaya pemahamannya dan memperluas wawasannya sehingga 
dapat memahami dan menoleransi pendapat-pemndapat lain selama 
sejalan dengan kaidah-kaidah yang ada. Menurut Ouraish Shihab, 
memahami kaidah tafsir sama dengan memahami ilmu manthig 
(logika) yang oleh Aristoteles (384-322 SM) dianggap sebagai: 

“Umu yang memelihara penggunanya dari keterjerumusan 

dalam kesalahan.” Hal ini serupa dengan ushul fikih yang 


rumusannya dapat digunakan dalam menetapkan aneka 


hukum yang diperlukan”. 


Urgensitas tafsir bisa dilihat dari banyak sudut pandang orang 
yang membacanya. Mulai dari mufasir itu sendiri, akademisi sampai 


dengan masyarakat awam yang tidak tahu menahu persoalan tafsir. 


14 M. Ouraish Shihab, Kaidah Tafsir: Syarat, Ketentuan, dan Aturan yang Patut Anda 
Ketahui dalam Memahami Ayat-Ayat Alguran, (Tangerang: Lentera Hati, 2013), h. 14-15 

15 M. Ouraish Shihab, Kaidah Tafsir: Syarat, Ketentuan, dan Aturan yang Patut Anda 
Ketahui dalam Memahami Ayat-Ayat Alguran, h. 15 
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Tafsir sendiri berasal dari bahasa Arab yang berarti al-ibanah 
(memberikan penjelasan) atau kasyf al-mughatta (menyingkap 
yang tertutup). "5 Secara istilah menurut Imam al-Zarkasyi, tafsir 
adalah: 

“Pengetahuan yang digunakan untuk memahami Kitab Allah 

yang diturunkan kepada Muhammad, pengetahuan tentang 

makna-maknanya, tentang bagaimana mengeluarkan hukum 
dan hikmah di dalamnya. Caranya dengan memahami ilmu 
bahasa Arab, Nahwu, Sharaf, Bayan, Ushul Figh, Ilmu Oiraat, 

Ilmu Asbabun Nuzul, dan Nasikh dan Mansukh.” 


Dilihat dari pengertian Imam al-Zamakhsyari, proses 
menafsirkan Al-Our'an tidak serta-merta menggunakan logika otak- 
atik saja atau bahkan hanya menggunakan terjemah Al-Our'an tanpa 
didasari pengetahuan yang mumpuni. Itu terbukti dari penjelasan 
di atas bahwa ada banyak ilmu yang harus dikuasai sebelum 
melakukan proses penafsiran. Oleh sebab itu, seorang yang awam 
sekali tentang Al-Our'an tidak diperkenankan untuk sembarangan 
dalam menafsirkan ayat al-Our am. Dengan mengetahui banyaknya 
persyaratan dalam ilmu tafsir sampai sebuah penafsiran dimunculkan 
akan terlihat jelas bagaimana urgensitas ilmu tafsir tersebut dikaji. 

Adapun syarat-syarat yang harus dipenuhi sebagai seorang mufasir 
sebagaimana disebutkan dalam Mabahits fi Ulum Al-Ouran adalah,” 

Pertama, ia harus memiliki akidah yang benar. Menganut 
akidah yang salah akan berdampak pada hasil penafsirannya yang 
cenderung mudah berkhianat dalam menukil teks-teks yang ada. 

Kedua, tidak dikuasai oleh hawa nafsu. Orang yang dikuasai 
oleh hawa nafsu menjadikan dirinya berhasrat untuk mencari 
pembenaran atas pemikirannya. 

Ketiga, Memulai dengan menafsirkan Al-Ouran dengan Al- 
Ouran. 


176 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 323 
17 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 329 
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Keempat, merujuk kepada Sunah Nabi sebagai penjelas dari 
Al-Ouran. Imam al-Syafi'1 pernah mengatakan: 


knp pad pelang dala AN Guo Al Iyan SL JS 
na Den 
Segala sesuatu yang ditetapkan oleh Rasulullah Saw adalah 
apa yang ia pahami dari Al-Our'an.” 
Dengan demikian, hadits atau pun sunah Nabi Saw adalah 
bagian dari penjelasan beliau terhadap Al-Our'an. 


Kelima, jika tidak didapati penafsiran dari Al-Ouran maupun 
Sunah, opsi selanjutnya adalah mencari penafsiran dari sahabat Nabi 
Saw. Ini dikarenakan sahabat Nabi menyaksikan turunnya Al-Our'an 
dan mengetahui konteks bagaimana Al-Our'an diperbincangkan saat 
itu. 

Keenam, jika tidak ditemukan penafsiran dengan opsi di 
atas, maka bisa dilakukan dengan mencari tahu penafsiran dari 
para tabi'in (orang yang hidup setelah sahabat). Ini bisa dilakukan 
dengan merujuk beberapa tokoh tabi in yang kerap kali berkomentar 
menyoal penafsiran Al-Our'an, di antaranya adalah Mujahid, Sa'id 
bin Jubair, Ikrimah Maula Ibn “Abbas, Ath2 bin Abi Rabbah, Hasan 
Bashri, Masru bin Ajda', dan banyak lagi yang lainnya. 

Ketujuh, mengetahui bahasa Arab dan cabang-cabangnya. 
Syarat ketujuh ini tidak bisa ditawar lagi, sebab Al-Our'an turun 
dengan bahasa Arab. Untuk memahaminya, seseorang harus 
menguasai bahasa Arab dan ilmu-ilmu terkait. Tabi'in bernama 


Mujahid pernah mengatakan terkait hal ini: 
BPA PLTG AKa ol AYI pay AL ah IY JA 


“Tidak dihalalkan Al-Ouran bagi orang yang beriman kepada 
Allah dan hari akhir berbicara tentang Kitabullah (Al-Ouran) 
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sedangkan ia tidak mengetahui bahasa-bahasa Arab.” 


Kedelapan, mengetahui dasar-dasar ilmu yang berhubungan 
dengan Al-Ouran. Seperti ilmu giraat untuk mengetahui ragam 
bacaan Al-Our'an, ilmu dasar-dasar penafsiran seperti ilmu nasikh- 


mansukh, asbabun nuzul, dan lain sebagainya. 


Kesembilan, memililki kedalaman pemahaman (diggah 
al-fahm). Hal ini penting karena seorang mufassir perlu untuk 
melakukan istinbath, melakukan tarjih dan banyak lagi yang 
lainnya. 

Dari sembilan syarat di atas, bisa disimpulkan bahwa melakukan 
proses penafsiran terhadap Al-Our'an tidaklah mudah. Seseorang 
harus memiliki kemampuan bahasa Arab yang kuat, pemahaman 
terhadap hadits, mengetahui banyak pendapat sahabat dan tabi'in, 
memiliki kemampuan analisis yang baik. 

Di samping itu, syarat yang tidak kalah penting adalah tidak 
terbawa hawa nafsu ketika memberikan penafsiran serta memiiki 
akidah yang benar sehingga hasil penafsirannya tidak melenceng 
dari pendapat mayoritas yang benar. 

Dengan syarat yang begitu padat berisi sebagaimana tersebut 
di atas, maka sebagai orang yang baru belajar agama sudah selayaknya 
mempelajari atau membaca kitab-kitab tafsir yang telah ada ketika 
hendak memahami isi Al-Our'an. ini bisa dilakukan dengan membaca 
kitab-kitab tafsir seperti tafsir al-4zhar karya Buya Hamka, tafsir 
al-Mishbah karya Ouraisy Shihab, atau jika memiliki kemampuan 
lebih dalam bahasa Arab bisa merujuk ke Tafsir al-Thabari, Tafsir Ibn 
Katsir dan banyak lagi yang lainnya. 

Dari sini jelas sekali bagaimana urgensitas memahami tafsir 
dan ilmu tafsir. Artinya, tidak sembarang orang bisa menafsirkan 
Al-Our'an, dan hanya orang yang menguasai kaidah-kaidahnya yang 


diperkenankan untuk menafsirkan Al-Our'an. 
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Bagi pengkaji tafsir atau akademisi, memahami tafsir membantu 
mereka memetakan corak penafsiran dari para ulama, seperti bahwa 
mengetahui corak tafsir falsafi, corak tafsir sufistik, corak tafsir riwayat 
dan banyak lagi yang lainnya. beberapa kaidah dalam penafsiran juga 
akan sangat membantu dalam memahami perdebatan dalam tafsir, 
belum lagi dengan mengetahui tatabahasa Arab, hal ini akan sangat 
membantu untuk mendalami makna Al-Ouran dengan sangat baik. 


Al-Our'an yang terdiri dari 114 surat dan 6666 ayat, memiliki 
banyak konsekuensi pemaknaan. Ada ayat Al-Ouran yang digali 
dan dipahami sebagai ayat hukum atau syariat, ada yang digali dan 
dipahami sebagai ayat sains (ilmu pengetahuan), ada yang digali 
dan dipahami sebagai ayat-ayat moral, dan lain sebagainya. Ini 
terjadi dipicu oleh proses penafsiran dari ulama yang memiliki basic 


keilmuan yang beragam. Lantas bagaimana jika tafsir itu tidak ada? 


Pertanyaan jika tafsir tidak ada, imbasnya cukup luas. 
Sebagaimana yang diutarakan oleh Ouraisy Shihab dalam beberapa 
paragraf awal, proses penggalian makna Al-Ouran tidak lain dan 
tidak bukan diperoleh melalui proses penafsiran.” Jika makna tafsir 
adalah menjelaskan, maka bisa dikatakan Al-Our'an mulanya belum 
jelas dan siap untuk dicerna. Atau hanya akan bisa dicerna oleh 
beberapa kalangan saja dan tidak seluruhnya, sehingga membutuhkan 
penafsiran atau penjelasan. Sama halnya dengan Ouraisy Shihab, 
Nuruddin Tthr juga mendefinisikan tafsir sebagai sebuah instrument 


penting dalam memahami Al-Our'an, ia menyebutkan, 
Il den aaL ani de JaM JW BI LAS era 
Jap oya SL aa la tang Jaga “ang dls 
SLIa pal ai 
“Tafsir adalah ilmu yang menjelaskan Kitabullah (Al-Ouran) 
yang diturunkan kepada Nabi Muhammad, untuk memudahkan 


18 M. Ouraish Shihab, Kaidah Tafsir: Syarat, Ketentuan, dan Aturan yang Patut Anda 
Ketahui dalam Memahami Ayat-Ayat Alguran, h. 14-15 
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memahaminya, mengeluarkan hukum-hukumnya dan maksud 


dari hukum-hukum serta ayat-ayat yang dikandungnya.” ?” 


Dalam pengertian lain sebagaimana dituturkan Umar al-Haji 
dalam Mausu'ah al-Tafsir gabla Ahd al-Tadwin, 


05 a Fndh Cg SAI all lali Nila Ugl Sy 
Ana Aan BY al Tg C5 Yalaag cOTAI BL alas RS 
Kanan Hb yna Ulayag CU Jl Lake JL II Geli 

Aan JMS plak memo oya & Lag (Tema “Jajal 
“Tapsir adalah ilmu yang membahas tentang bagaimana 
mengucapkan lafad-lafad dalam Al-OGuran, mengetahui 
petunjuk-petunjuknya, hukum-hukumnya baik dalam bentuk 
lafad maupun kalimatnya, mengetahui sebab-sebab turunnya, 


nasikh-mansukhnya dan hal lain yang membantu untuk 


menjelaskan perumpamaan atau kisah-kisah dalam Al- 


Ouranguran.”9 


Tafsir dengan begitu adalah ujung tombak dalam memahami 
Al-Our'an. hasilnya ketika ilmu tafsir tidak ada, maka Al-Ouran 
tidak akan bisa digali maknanya lebih dalam, apalagi menyangkut 
hukum-hukum dalam Al-Our'an. 


Proses penafsiran Al-Ouran pada dasarnya pertama kali 
dilakukan oleh Rasulullah saw sebagai utusan Allah. Setidaknya ini 
bukti kuat bahwa Al-Our'an merupakan teks yang membutuhkan 
penjelasan, dan tidak bisa dipahami dengan kemampuan seadanya. 
Disebutkan bahwa dahulu Nabi Muhammad bertugas untuk 
menjelaskan makna dari setiap lafad dalam Al-Our'an karena beliau 
adalah satu-satunya orang yang memahami Al-Our'an baik secara 


umum maupun terperinci, beliau untuk pertama kalinya menjelaskan 


179 Nuruddin Muhammad “ltr al-Halby, Ulum al-@ur'an al-Karim (Damaskus: Mathba'ah 
al-Shabah, cet. 1), juz 1, h. 72. 

180 Muhammad 'Umar al-Haji, Mausu'ah al-Tafsir gabla 'Ahd al-Tadwin (Damaskus: Dar al- 
Maktaby, cet. 1), juz 1, h. 161. 
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tafsir Al-Our'an kepada sahabat-sahabatnya.'8! Hal ini ia lakukan 
atas perintah Allah melalui Al-Ouran itu sendiri, “Supaya engkau 
wahai Muhammad, menjelaskan kepada sahabat-sahabatmu apa yang 


diturunkan kepada mereka.” 


Disebabkan karena Al-Our'an turun dalam bahasa Arab, maka 
para sahabat Nabi saat itu juga memahami arti dari setiap lafad 
dan kalimatnya, meskipun begitu menurut Ibn Khaldun, mereka 
berbeda-beda dalam memahaminya, sebagian sahabat tahu makna 
suatu ayat namun sebagian lain tidak.' Misalnya dalam sebuah 


riwayat disebutkan, 


BL Gb lgarl PB La Cap Y LS JB pls ls 
Was UT Jai Woles UT Was JUS 9 3 Oluer& Olulsl 
“Dari Ibn Abbas, ia pernah berkisah: “Dahulu aku tidak tahu 
apa arti fathir al-samawat' sampai kemudain dua orang 


Arab pedalaman saling berdebat tentang sebuah sumur. Salah 


satu dari mereka mengatakan ana fathartuha', maksudnya ia 


mengatakan: aku memulainya.” 


Ibn Abbas sebagai seorang sahabat Nabi yang di kemudian 
hari dikenal sebagai ahli tafsir dan merupakan penutur asli bahasa 
Arab saja tidak memahami makna kata dalam bahasa Arab. Hal 
itu terbukti dengan kisah dalam riwayat di atas, lantas bagaimana 


dengan orang-orang non Arab? 


Upaya para sahabat untuk memahami Al-Ouran atau 
menafsirkan Al-Ouran pun tidak lah mudah. Ada beberapa 
instrumen yang digunakan para sahabat untuk menggali makna- 
makna dalam Al-Ouran. Pertama, mereka menafsirkan Al-Our'an 
dengan Al-Our'an. Hal tersebut dilakukan karena tidak semua ayat 
Al-Ouran dijelaskan secara terperinci, ada yang dijelaskan secara 


181 Manna' al-Gaththan, Mabahits fi Ulum al-Auran, h. 334 
182 Os. Al-Nahl: 44. 

188 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 334 
184 Al-Suyuthi, al-Itgan, juz 2, h. 304 
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global dan baru diperinci di ayat yang lain, itu mengapa para sahabat 
menafsirkan Al-Ouran dengan Al-Ouran.! Berikutnya para 
sahabat menggali makna Al-Our'an dengan merujuk kepada sabda 
Nabi saw, atau hadits Nabi SAW. Ini pernah terjadi kepada para 
sahabat, sebagaimana yang terdokumentasikan dalam riwayat Ibn 
Mas'ud. Suatu ketika para sahabat kebingungan memaknai kalimat 
dalam Al-Ouran: alladziina lam yalbisuu iimaanahum bidzulmin 
(orang-orang yang tidak mencampurkan keimanan mereka dengan 
kezaliman). Lantas mereka menanyakannya kepada Nabi Muhammad 
saw. “Wahai Nabi manakah di antara kami yang tidak menzalimi 
dirinya?” lalu Nabi menjawab: “Maksudnya bukan demikian (ayat 
tersebut), tidak kah kalian mendengarkan apa yang dikatakan oleh 
seorang hamba yang shalih (Luman al-hakim): “Sesungguhnya syirik 
adalah kezaliman yang maha besar.” Yang dimaksud dalam ayat itu 


186 


adalah kesyirikan.” 


Berikutnya ketika sahabat tidak mampu memahami ayat Al- 
Ouran, yang dilakukan oleh mereka adalah dengan mengerahkan 
segenap kemampuan mereka untuk berijtihad mencari pemahaman 
yang sesuai. Biasanya dilakukan ketika mereka belum menemukan 


jawabannya dalam Al-Our'an maupun hadis.!” 


Tradisi menafsirkan Al-Ouran dengan demikian telah 
dicontohkan oleh Rasulullah dan para sahabatnya. Kemudian turun 


temurun sampai saat ini. Di kalangan sahabat sendiri banyak mufasir 


terkenal seperti Ibn Mas'ud, Ibn Abbas, Ubay bin Kab, Zaid bin 
TIsabit, Abdullah bin Zubair dan banyak lagi yang lainnya. Di 
kalangan tabi'in yang terkenal adalah “Ikrimah, Mujahid, Sa'id bin 


185 Dalam surat al-Maidah ayat satu Allah SWT berfirman. Uhillat lakum bahimatul al- 
an'am illa maa yutla “alaikum (dihalalkan bagi kalian binatang ternak kecuali yang 
dibacakan kepada kalian) ayat ini kemudian ditafsirkan dengan surat yang sama dalam 
ayat yang berbeda yakni ayat 3 yang berbunyi: Hurrimat “alaikum al-maitatu (bangkai 
diharamkan atas kalian). Lihat Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 335 

186 Hadis di atas diriwayatkan oleh al-Tirmidzi dan beberapa imam hadis lainnya. Lihat al- 
Tirmidzi, Sunan al-Tirmidzi (Beirut: Dar Ihya' Turats al-'Arabi, t.t.), juz 5, h. 262 

187 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 336 


129 Pengantar Ilmu Tafsir 


Jubair, Ihawus, Atha bin Abi Rabah, mereka ini adalah murid dari 
Ibn Abbas yang mengajar di Mekah al-Mukarramah. Dan banyak 


lagi yang lainnya para mufasir di kalangan tabi'in.'8 


Dari sini jelas bagaimana urgensitas menafsirkan Al-Our'an. 
Pertanyaan berikutnya adalah bagaimana menyikapi penafsiran Al- 
Ouran yang beragam dari para ulama ahli tafsir? Atau bagaimana 
cara menemukan pemaknaan yang tepat sesuai dengan kaidah yang 


benar? 


Ulama membagi tafsir setidaknya dalam dua kategori. Tafsir bil 
ma tsur dan tafsir bil ra'yi. Tafsir bil ma'tsur umumnya dikenal dengan 
menafsirkan Al-Ouran sebagaimana cara yang dilakukan oleh 
sahabat pada periode pertama. Cara menafsirkannya adalah dengan 
mengkomparasikan dengan Al-Ouran, hadis, riwayat-riwayat 
sahabat tabi'in dan riwayat-riwayat ulama lainnya, itu mengapa ia 
dinamakan tafsir bil matsur (tafsir dengan riwayat). Berikutnya 
adalah tafsir bil ra'yi dari namanya tafsir jenis ini lebih memfokuskan 
diri dengan ra'y (akal fikiran). Beberapa memetakannya sebagai 
kategori tafsir yang “hanya” menggunakan akal fikiran sebagai alat 
menafsirkan. Sebagian menyebutnya secara lebih tegas sebagai 
tafsir kelompok-kelompok yang fasid atau rusak, tidak ada yang 
mengetahui kebenarannya kecuali Allah SWT? 

Tapir bil matsur umumnya dianggap sebagai tafsir yang 
wajib diikuti karena dianggap sebagai jenis tafsir paling aman 
dari penyesatan dan kesesatan. Pernyataan ini sebagaimana yang 


diutarakan oleh al-Oaththan mengutip pendapat Ibn “Abbas, 
ya DAN Aijai dong dongl Aap mandill JU Gelas al us 
olakal daday peniig MIL Jml play Y penig Lea IS 
Ilat AI VI dala Y seni 


188 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Auran, h. 338-339 
189 Al-Suyuthi, al-Itgan, juz 2, h. 482 
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Ibn Abbas mengatakan: “Tafsir terbagi ke dalam empat macam, 
pertama adalah tafsir yang diketahui oleh orang Arab dari segi 
bahasanya, kedua adalah tafsir yang pasti diketahui oleh semua 
orang, ketiga adalah tafsir yang dikenal oleh ulama dan yang 
keempat tafsir yang tidak diketahui kecuali oleh Allah SWT”? 


Pernyataan Ibn Abbas tersebut kemudian diuraikan sebagai 
bagian dari tafsir bil ma'tsur. Pertama adalah jenis tafsir yang diketahui 
oleh orang Arab, hal ini merujuk kepada bahasa Arab yang tentu saja 
mengacu kepada kaidah tata bahasa Arab. Kedua adalah jenis tafsir 
yang pasti dipahami oleh semua orang (yang mengerti bahasa Arab), 
misalnya firman Allah, falam annahu laa Ilaaha illa Allah (maka 
ketahuilah bahwa tiada Tuhan selain Allah)'!, kalimat ini akan mudah 
dicerna oleh siapapun yang membacanya. Ketiga, yang diketahui oleh 
ulama, berupa hasil ijtihad mereka dengan merujuk kepada petunjuk- 
pertunjuk Al-Our'an, nabi Muhammad, menjelaskan tentang kalimat 
mujmal, khas, am dan lain sebagainya. Cara ini tidak menjadi pembeda 
dengan kelompok penafsir bi/ ra'yi. Dan yang terakhir adalah yang 
tidak diketahui kecuali oleh Allah SWT, seperti perkara-perkara 


akhirat, surga dan neraka, hari kiamat dan lain sebagainya.” 


Hal ini diperkuat oleh pernyataan al-Thabari, sebagai pelopor 
tafsir bil matsur. Menyebutkan bahwa hal-hal yang berkaitan 
dengan hukum-hukum dalam Al-Ouran yang telah dijelaskan 
oleh Nabi Muhammad saw tidak boleh ditakwilkan selain dari 
pada yang dijelaskan oleh Rasulullah saw. Seperti halnya tentang 
kewajiban, kesunahan, larangan, hak-hak (bugug), hukum had, dan 
lain sebagainya, ketika telah dijelaskan oleh Rasulullah maka harus 
merujuk dan ikut terhad apa yang disampaikan oleh beliau. Dengan 
begitu maka seorang mufasir harus merujuk riwayat-riwayat yang 


berkaitan dengan hal itu." 


190 Al-Suyuthi, al-Itgan, juz 2, h. 480 

19 Os. Muhammad: 19 

12 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 350 
193 Pernyataan lengkapnya adalah: 
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Lain halnya dengan tafsir bi/ rayi. Beberapa ulama keras 
mengatakan bahwa tafsir yang hanya menggunakan akal sebagai 
basis pemikirannya adalah kesesatan dan tidak membawa serta 
prinsip-prinsip syariah Islam di dalamnya. Seperti tafsir karya al- 
Jubai, Kaisan al-Asham, Abdul Jabar, al-Zamakhsyari dan lain 
sebagainya. Masing-masing mencerminkan madzhab akidahnya 
seperti al-Kasysyaf yang cenderung membawa paham Mutazilah.'“ 
Hal ini tentu saja disikapi sinis oleh ulama-ulama Ahlus Sunnah 
karena Murtazilah adalah rival historis mereka dalam kontestasi 
akidah islamiyyah. Itu sebabnya, menolak jenis tafsir mereka menjadi 
sebuah sikap kolektif yang ditunjukkan oleh mereka. 


Dalam Mabahirts jelas sekali bahwa kluster yang digunakan 
tidak lagi sesuai dengan pengertian awal terkait jenis tafsir ini. 
Ada salah satu pernyataan al-Oaththan yang menganggap al- 
Zamakhsyari yang membawa ideologi Mutazilah sekalipun 
dalam penafsirannya banyak mengutip pendapat Nabi saw, para 
sahabat dan tabi'in.! Faktanya dalam tafsir al-Kasysyaf, al- 
Zamakhsyari masih banyak mengutip hadis-hadis Rasulullah 
dalam mempertimbangkan suatu penafsiran. Oleh sebab itu 
mengatakan dan mengategorikan jenis tafsir ini dalam tafsir bi/ 
rayi perlu diperdebatkan ulang. Misalnya saja dalam surah al- 
Fatihah, hampir bisa dipastikan penafsirannya berbasis hadis 


Nabi saw dari awal sampai akhir.!” 


Yk. Aung Ale AI Ino ag Je Opa! ye Al Isi gl o 5 Je dl lan yes A3 
Dgny «AB La gain Jali Ul3y «dang dele A1 Jo Jgandl ar VI db de Jl do 
Ke as 3 kog 5 0d 9 A9 « Ab gim H3 « Ang Dang sj, « A9 Ka Awrlag 5 ayal 
ole YI eale Hah 4 S i al Se A5 Amal Lag « anda zn BW raliag 
AA Iga let VI 0 A8 Jp ae 3 Y deng Ling Ata Jang Ale ARI Io AA Iga, 
Angs Je aral All Lao 382p je dal dia yaa Ad dago de Jung Ade dl Jo 
lihat. Jonu Jarir al-Thabari, Jami' al-Bayan fi Tafsir al-Gur'an al-'Adhim (Dar al-Hijrah, t.t.), 
juz 1, h. 68 
194 Manna' al-Gaththan, Mabahits fi Ulum al-Auran, h. 351 


195 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 351 
196 Al-Zamakhsyari, al-Kasysyaf (Beirut: Dar al-Kitab al-'Arabi, 1407), juz 1, h. 17 
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Sikap penolakan terhadap tafsir 6i/ ra'yi yang dalam pengertian 
menolak sunah Nabi, sahabat dan tabi'in diutarakan secara tegas oleh 


Ibn Taimiyyah, yang mengatakan, 
rabi Umella Alona alih 02 Jas ya Alah 3g 
SET NS BY Henna Ja dab OS US HK II 
padang AA ena (IAIN GL Ie BIS cajlang Ogemiy 
Lag ae Al Ya 


Secara umum, orang yang menyimpang dari pandangan para 
sahabat Nabi, tabi'in dan penafsiran mereka kepada sesuatu 
yang menyalahi mereka, maka dia adalah orang yang salah, 
atau bahkan pelaku bid'ah. Sebab, mereka (para sahabat dan 
tabi'in) adalah orang yang paling mengerti dengan penafsiran 
Al-Ouran dan makna-makna yang terkandung di dalamnya, 


seperti halnya mereka mengetahui kebenaran yang mereka 


terima dari Rasulullah saw.” 


Pernyataan Ibn Taimiyyah tersebut kemudian banyak dimuat 
oleh kelompok Ahlus Sunnah, seperti al-Suyuthi, juga penulis- 
penulis ilmu tafsir modern seperti al-Oaththan, Ibrahim Ibari, 
Muhammad Abu Syuhbah, dan banyak lagi yang lainnya. Tentu saja 


dalam rangka menolak paham non-Sunni. 


Pernyataan penolakan lain juga datang dari al-Ihabari, dengan 
mengatakan bahwa model penafsiran yang paling benar adalah 
ketika penafsiran tersebut merujuk kepada Rasulullah saw, pendapat 


para sahabat Nabi dan para tabiin serta ulama-ulama umat Islam.” 


Demikianlah, seluk beluk tafsir memang sangat rumit, 
memerlukan energi yang memadai untuk memahami secara utuh 
dan mendalam. Setiap muslim sebagai pembaca Al-Our'an tidak 
akan pernah lepas dari tafsir, karena itu pengetahuan tentang ilmu 


tafsir dan tafsir itu sendiri menjadi hal yang sangat inhern dengan 


197 Al-Suyuthi, al-Itgan, juz 2, h. 472 
198 Manna' al-Oaththan, Mabahits fi Ulum al-Ouran, h. 353 
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kemuslilmannya. Kepentingan seorang muslim terhadap tafsir, tidak 
sekedar hanya untuk memahami, tetapi memang berkaitan dengan 
amaliah yang harus dijalani oleh seorang muslim. Berbekal ilmu 
tafsir dan tafsir, maka setiap muslim dapat membedakan, apa yang 
harus dilestariakan dan apa saja yang harus ditinggalkan, mana yang 
diterima dan mana yang ditolak. Lebih dari itu kepentingan terhadap 
ilmu tafsir dan tafisir secara akademis adalah kontinuitas dari tradisi 
ulama yang harus terus dilestarikan agar ajaran Al-Our'an dapat 


tersampaikan hingga akhir zaman. 
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KAIDAH TAFSIR 


da sebagian pakar yang berpendapat, bahwa kaidah itu 

kebanyakan baru muncul setelah peristiwa atau kondisi berjalan 
setelah beberapa lama. Kaidah adalah sebuah pakem ideal untuk 
menilai yang lain agar sesuai dengan pakem ideal tersebut. Sebagai 
ilustrasi sederhana, pada awalnya manusia belum memiliki hukum 
apa-apa. Awalnya mereka hanya menjalankan apa yang baik saja. 
Lalu, setelah yang baik tersebut terbukti dapat membawa kebaikan 
atau kemaslahatan bagi banyak orang, mulailah ditetapkan kaidah. 


Hal serupa juga terjadi dalam persoalan bidang tafsir. Tafsir 
sebagaibagian dari perkembangan peradaban keislaman yanglain, juga 
mengembangkan kaidah bagi generasi sesudahnya agar penafsiran 
yang mereka buat tidak keluar dari “jalur” yang dikehendaki oleh 
syariat. Tafsir tidak ubahnya fikih — dan memang sebenarnya tidak 
bisa dipisahkan — yang sudah berjalan seperti biasanya dalam waktu 
yang cukup lama, lalu para ulama menyusun beberapa kaidah untuk 


menegaskan pakem sebuah keilmuan tersebut. 


Menurut Afifuddin Dimyathi, penetapan kaidah tafsir ini 
untuk memudahkan para pembelajaran agar mereka tidak harus 


membaca satu per satu disiplin ilmu yang harus dipahami dalam 
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memahami tafsir. Penetapan kaidah tafsir ini juga sebagai respon 
terhadap maraknya penafsiran dengan berbagai aliran, sehingga 
perlu ditetapkan beberapa kaidah penafsiran agar aliran-aliran yang 


ada menyesuaikan dengan kaidah tafsir.” 


Pengertian Kaidah Tafsir 

Ilmu kaidah tafsir terbangun atas dua kalimat, yaitu kaidah 
dan tafsir. Istilah kaidah tafsir dalam literature berbahasa Arab 
disebut sebagai Oawa'id al-Tafsir. Sehingga, ada dua kata yang bisa 
digarisbawahi, pertama adalah a/-Yawa'id dan kedua adalah al-Tufsir. 


Oawa'id adalah bentuk plural dari kata Oa'idah. Kata ga'idah 
adalah bentuk mashdar/momina dari kata gaada — yugaa'idu — 
mugaa datan — gaa'idatan. Kata ga'ada ini memiliki beberapa makna 
asli, diantaranya adalah: 

1. al-sukun wa al-istigraar (berdiam dan tidak bergerak) 

2. al-gurb (dekat) 

3. al-hafizh (yang terjaga) 

Dari tiga makna diatas, intinya kata gaa'idah dapat diartikan 
sebagai sesuatu yang pasti, tidak berubah, dan mencakup kepada 
seluruh sisi sebuah objek. Sehingga, kaidah tafsir dapat dipahami 
sebagai pakem-pakem yang pasti untuk menafsirkan Al-Our'an. 
Pakem-pakem tersebut dapat ditetapkan setelah betul-betul teruji 
dan dapat diterapkan di sebagian besar — bahkan mungkin seluruh — 
sisi dari Al-Ouran. 

Afifuddin Dimyathi mendefinisikan gawa'id al-Tafsir sebagai 
al-Umur al-Kulliyyah al-Mundhabithah allatii yatawasshalu bihaa 
al-mufassir ila ma'aani Al-Ouran (prinsip-prinsip universal yang 
terukur, untuk digunakan seorang mufasir memamahi makna-makna 


Al-Ouran).” 


199 Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 224. 
200 Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 225. 
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Dari sini, kita mengetahui bahwa tujuan dibentuknya kaidah- 


kaidah termasuk di bidang tafsir adalah agar seseorang yang hendak 


memahami Al-Our'an, bisa terbantu dengan kaidah-kaidah yang 
sudah dibakukan tersebut. Dengan kaidah-kaidah tersebut, ketika 
melihat berbagai pendapat di kalangan para penulis tafsir yang ada, 


seorang mufasir dapat menggunakan kaidah untuk memutuskan 


mana pendapat yang paling kuat dan paling mendekati kebenaran. 


Sumber Kaidah Tafsir 
Khalid bin “Usma al-Sabt, seperti dikutip oleh Afifuddin 
Muhajir, menyatakan bahwa sumber (istimdad) kaidah-kaidah tafsir 


berasal dari beberapa sumber berikut: 


IP 


Al-Our'an sendiri, dengan mengambil kesimpulan umum 
(al-istigraa) dari pola-pola yang terdapat dalam ayat-ayat 
Al-Ouran 

Sunnah 

Beberapa atsar (pernyataan/pendapat) dari para Sahabat 
Nabi terkait penafsiran ayat-ayat Al-Our'an. 

Usul Fikih, karena dengan usul fikih kita dapat menetapkan 
kaidah-kaidah universal. 

Ilmu-ilmu yang masuk kedalam rumpun kebahasaan, 
seperti nahwu, sharaf, dan seluruh ilmu kebahasaan lainnya. 
Buku/kitab terkait “im al-guran dan mukadimah- 
mukadimah di kitab tafsir.? 


201 |ewat atsar para sahabat, kita bisa segera mengetahui apa makna kata atau makna 
sebuah ayat keseluruhan, karena makna tersebut mereka pahami langsung dari 
pemahaman mereka dari Nabi Saw. Secara normatif, para ulama tafsir berpendapat 
para sahabat memahami secara baik ayat-ayat Ouran dan tujuannya. Lihat: Fadhil bin 
'Asyur, al-Tafsir wa Rijaaluhu. h. 8. 
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Jenis-Jenis Kaidah Tafsir 

Menurut Afifuddin Dimyathi, kaidah tafsir terbagi menjadi 
tiga bagian. Pertama adalah kaidah yang berkaitan dengan metode 
penafsiran (al-gawd'id al-muta'alligah bi turug al-tafsir. Dua, kaidah 
kebahasaan (a/-gawi'id al-lughawiyyah). Tiga, kaidah ushul fikih (a/- 
gaw@'id al-usiliyyah)” 

Dari pembagian kaidah tafsir tersebut, kita memahami bahwa 
kaidah tafsir tidak terlepas dari kaidah kebahasaan dan kaidah dalam 
hukum Islam. Ini dikarenakan kaidah penafsiran banyak digali dari 
kitab-kitab tafsir yang juga memiliki corak penafsiran masing- 
masing, seperti corak fikih ataupun corak kebahasaan. Karena itu, 
Fahd al-Rumi dalam bukunya Usu/al- Tafsir wa Mandhijuhu mendata 
tidak lebih dari tujuh kaidah tafsir. 

Yusuf al-Sabt lebih luas lagi pengklasifikasiannya. Menurutnya, 
semua aspek yang terdapat di dalam ulumulAl-Ouran bisa digunakan 


untuk menafsirkan Al-Our an dan memiliki kaidah masing-masing. 
g g 


1. Kaidah Yang Berkaitan dengan Metode-Metode Penafsiran 
(Turug al-Tafsir) 
Kaidah Pertama, al- Oira'at yubayyinu badhuha badhan 





Keragaman Oiraat Al-Ouran saling menjelaskan satu sama lain.. 


Dari penamaan kaidah tersebut, kita memahami bahwa kaidah 
tersebut berkaitan dengan salah satu ciri khas Al-Our'an,yaitu 
keragaman gird'at (riwayat bacaan) yang masing-masing riwayat 
ada ulamanya masing-masing. Oird'at ada ulama yang berpendapat 
hanya tujuh, ada juga yang berpendapat sepuluh bahkan empat 
belas. Oiraat yang berbeda-beda ini dalam konteks tafsir dapat 
mempengaruhi penafsiran berupa saling mengisi makna antara satu 
gira'at dengan gira'at yang lain. 

202 Afifuddin Muhajir, 1lm al-Tafsir: Usuluhu wa Mandhijuhu, h. 226-235. 
203 Fahd al-RUumTI, Buhuth fi Usul al-Tafsir wa Mandhijih, h. 136-143. 


204 |ihat selengkapnya dalam: Yusuf al-Sabt, Gaw@'id al-Tafsir: Jam'an wa Dirisatan, (t.t.p: 
Dar Ibn “Affan, t.t.). 
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Contoh penafsiran kata yathurna dalam surah al-Bagarah: 222. 
Sementara dalam gira'at lain ada juga yang membacanya dengan yat £ 
aharna. Kata yathurna diartikan sebagai al-ightisal ma'a ingita'T al-damm. 


Kaidah Kedua, idza arafa al-tapir min jihati al-nabtyy shalla Allahu 


alaihi wa Sallam fa la hajata ila gawli man badaha. 





Jika sebuah penafsiran diketahui otentik bersumber dari Nabi Saw., maka 
tidak membutuhkan kepada pendapat yang lain 


Kaidah menggambarkan tentang pentingnya riwayat atau hadis 
yang sahih bersumber dari Nabi Muhammad Saw. sebagai sumber 
penafsiran utama bagi ayat-ayat Al-Our'an. Pendapat ini dibangun 
oleh keyakinan bahwa Nabi Muhammad Saw. adalah orang yang 
paling memahami apa yang dimaksud oleh Kalam Ilahi tersebut. 
Karena itu, apa yang beliau jelaskan tentang Al-Our'an — jika sahih 
— adalah penafsiran yang pertama kali harus diterima. Pandangan 
inilah yang menjadi bibit dari jenis penafsiran, yaitu al-tafir bi al- 
ma thur. 

Contoh penerapan kaidah ini adalah penafsiran Nabi 
Muhammad Saw. ketika para sahabat bingung dengan makna kata 
al-zhulm dalam surah al-Anam: 82. Para sahabat bertanya-tanya 
karena mereka mengira makna al-zhulm dalam ayat tersebut adalah 
kezaliman (kejahatan). Mereka lalu menyimpulkan, “kalau begitu, 
siapa dari kita yang terbebas dari tidak pernah melakukan kezaliman 
sekaligus ?” Nabi Muhammad SAW. merespon hal tersebut dengan 
mengatakan, “Bukan begitu maknanya. Maksud dari kata tersebut 
adalah seperti dalam ayat 13 surah Lugman, 


“Wahai Anakku, janganlah engau syirik kepada Allah. 
Sesungguhnya kesyirikan adalah kezaliman yang nyata.” 


Dari ayat ini, Nabi Muhamamad SAW. melakukan apa yang 


disebut penafsiran intrateks dimana satu ayat ditafsirkan dengan 
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ayat yang lain. Dari gambaran tersebut, apa yang dilakukan Nabi 
Muhammad Saw. bisa dilihat sebagai bibit gagasan tafsir tematis 
(al-tafsir al-mawdii). Terkait penafsiran ini, al-Oasimi, penulis tafsir 
Mahasin al-Ta wil menyatakan bahwa dengan penafsiran tersebut 
tidak ada seorangpun dari sahabat dan tabi'in yang menolak tafsir 
tersebut karena mereka berpegang kepada hadis sahih dari Nabi. 


Kaidah Ketiga, laa yubhatsu an mubhamin akhbara Allahu bisti tharihi 


bi ilmihi. 





tidak perlu dipastikan siapa yang Allah kisahkan untuk menyindir 


mereka dengan ilmu-Nya. 


Untuk kaidah ini, ayat-ayat yang dimaksud adalah ayat-ayat 
yang berbicara tentang kaum yang Allah Swt. kisahkan durhaka 
kepada-Nya. Kaidah tafsir ini mengisyaratkan bahwa kita tidak 
perlu memastikan kelompok apa yang Allah kisahkan tersebut, 
karena yang paling utama dari kisah tersebut adalah kita tidak 
durhaka kepada-Nya, seperti yang dilakukan oleh beberapa umat 


sebelumnya. 


Kaidah Keempat, kathiran ma tukhtamu al-ayatu al-guraniyyah bi 


badi al-asma al-husna li al-dahil ala anna al-Hukma al-madhkura lahu 





ta'allugun bi dhalika al-ism al-karim 





Banyak ayat-ayat Al-Our'an yang di tutup dengan Asma al-Husna, 
adalah tanda bahwa apa yang dikisahkan dalam ayat tersebut memiliki 
hubungan dengan “nama Allah tersebut” 


Ayat yang dijadikan contoh adalah surah al-Araf: 20. 


Ditutupnya ayat ini dengan dua asma Allah, a/-Sami dan al- 
Alim menunjukkan bahwa hanya dnegan memohon perlindungan 
dengan lisan saja tidak cukup, namun harus bersama dengan 
ketetapan di hati. Karena, Allah Maha Mendengar apa yang 
dikatakn dan Maha Mengetahui apa yang terbersit dalam hati 


manusia 
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2. Kaidah yang Berkaitan dengan Bahasa 

(al-Oawi@'id al-Lughawiyyah) 
Kaidah Pertama, tafsir al-gur'an yakunu bi al-ma'na al-a.ghlab wa al- 
ashhar wa al-afshah duna al-syadz aw al-galil 
Artinya: 
Penafsiran (ayat-ayat) Al-Ouran itu dengan makna yang paling 
umum, popular, dan fasih. Bukan dengan penafsiran yang menyimpang 
dan dipahami oleh sedikit ulama.” 

Contohnya adalah penafsiran surah An-Naba': 24, 


KE IG S3 0 
mereka (para penghuni neraka 


Sebagian ulama menafsirkan kata a/-bard dalam ayat tersebut 
dengan arti “tidur” (al-nawm). Makna ini tidak digunakan oleh 
banyak para ahli bahasa. Yang masyhur dari kata al-bard adalah 
makna “mendinginkan panasnya tubuh” (yubridu hurr a-jism). 

Karena itu, menafsirkan kata-kata dalam Our'an tidak boleh 
menggunakan makna-makna yang tidak populer dikenal di dalam 
tutur lisan masyarakat Arab sendiri. Merespon penafsiran kata a/- 
bard dalam ayat tersebut dengan makna a/-naum, Ibn Jarir al-Ihabari 
berkata, 


P yak ol A3 Jari ad Jaid «Jika JAE 950 US Ob gl, 
. » ye 09 
3. Kaidah Yang Berkaitan dengan Usul Fikih 
(al-Oawa'id al-Usaliyyah) 
Sebagaimana dipaparkan oleh Afifuddin Dimyathi dalam 
karyanya Ilm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manabijuhu, terdapat beberapa 
kaidah dalam menafsirkan Al-Our'an. Beberapa di antaranya adalah 


sebagaimana berikut. 
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Pertama adalah kaidah ushul yang berbunyi, al-amru bi al-syai 
yastalzim al-nahy dan dhiddih (perintah dengan sesuatu berarti 
larangan dengan kebalikannya). 


Contoh penerapannya: 


Sesungguhnya Allah SWT memerintahkan umat 
manusia untuk mentauhidkan-Nya, memerintahkan 
untuk mengerjakan shalat, menunaikan zakat, puasa, haji, 
berbuat baik kepada orang tua, menyambung silaturahim, 
bebuat adil dan berlaku baik. Hal ini menunjukkan bahwa 
kebalikan dari semua perintah tersebut merupakan larangan 
dari Allah SWT. Seperti tidak menauhidkan Allah, tidak 
menjalankan shalat, tidak berzakat, tidak berpuasa tidak 


berbuat baik dengan orang tua dan seterusnya.” 


Kedua, kaidah ushul yang berbunyi, idza ulliga al-amru ala syarthin 
au shifatin fainnahu yagtadhi al-tikrar (apabila perintah dikaitkan 
dengan syarat dan sifat, maka hal itu menunjukkan —perintah- 
berulang). 

Contoh penerapannya adalah pada surah al-Maidah (SJ: 6, 


1 ... Lab 3 AS ab 


...dan jika kamu junub maka mandilah.... 


Potongan ayat ini mengandung perintah berulang, sebab ia 
dikaitkan dengan syarat. Artinya bahwa perintah untuk bersuci akan 
selalu muncul jika seseorang dalam keadaan junub. Selama seseorang 


junub, dia akan selalu diperintahkan untuk bersuci.2$ 


Contoh lain adalah dalam firman Allah SWT dalam surah an- 
Nur (241: 2, 


3 85 er SE File BL A3 ang KAS BN, Aa 


5 Pi Aan BEBAN .3 2 PA Da 5 a 

poet 53 AS le Ipda SEN padi Ae ola Ao) A 
205 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 232 
2066 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h.232 


Dr. H. Saifuddin Herlambang, MA” 142 


“Perempuan yang berzina dan laki-laki yang berzina, maka 
deralah tiap-tiap seorang dari keduanya seratus kali dera, 
dan janganlah belas kasihan kepada keduanya mencegah 
kamu untuk (menjalankan) agama Allah, jika kamu beriman 
kepada Allah, dan hari akhirat, dan hendaklah (pelaksanaan) 
hukuman mereka disaksikan oleh sekumpulan orang-orang 


yang beriman.” (OS. Al-Nur: 2) 


Ayat ini, khususnya yang berkaitan dengan hukum cambuk 
Wajlidu) juga berlaku berulang, karena ia berkaitan atau dikaitkan 
dengan sifat. Maka, selama ada yang berzina, selama itu pula 
hukuman cambuk diberikan kepada para pelakunya.?” 

Ketiga, kaidah ushul yang bebunyi, al-nahyu yagtadhi al-tahrim wa 
wa al-faur al-dawam illa ligarinah (larangan itu menunjukkan hukum 


haram, segera dan berkelanjutan, kecuali jika ada garinah lain). 
Adapun contoh penerapannya dapat dilihat dalam beberapa 
firman Allah SWT berikut ini. 


HPS MP SA Sa MN BY... 
.. dan janganlah kamu membunuh anak-anak kamu karena 
takut kemiskinan, Kami akan memberi rezeki kepadamu dan 


kepada mereka... (OS. Al-Anam /6/: 151) 


Sapi Kb AT Karat Las Ia LEE Iisa gali Cb 

“Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu memakan 

riba dengan berlipat ganda| dan bertakwalah kamu kepada 

Allah supaya kamu mendapat keberuntungan.” (OS. Ali Imran 

(3J:130) 

Dua ayat di atas, dan beberapa ayat lain yang sejenis 
mengindikasikan adanya keharaman. Untuk ayat pertama larangan 
untuk membunuh anak dan yang kedua larangan untuk memakan 
harta riba. Dengan demikian, maka berlaku hukum haram untuk 
kedua persoalan tersebut, untuk selamanya. Oleh sebab itu, bagi 
27 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h.232 
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mukallaf yang membaca ayat tersebut wajib hukumnya untuk tunduk 
terhadap ayat-ayat Al-Our'an tersebut.? 


Keempat, nafyul hall yastalkim al-tahrim (meniadakan yang 
menghalalkan menunjukkan keharaman). Penerapan kadiah ini 
dicontohkan dalam firman Allah SWT, dalam surah al-Bagarah (2): 
230, 


IE BL ob Web Si ain AE SE AL sb 
Be AL api Ola AN S,38 GA Ol ED ul Gel ol ge aa 


“Kemudian jika si suami mentalaknya (sesudah talak yang 
ketiga), maka perempuan itu tidak lagi halal baginya hingga 
dia kawin dengan suami yang lain. Kemudian jika suami yang 
lain itu menceraikannya, maka tidak ada dosa bagi keduanya 
(bekas suami pertama dan isteri) untuk kawin kembali jika 
keduanya berpendapat akan dapat menjalankan hukum-hukum 
Allah. Itulah hukum-hukum Allah, diterangkan-Nya kepada 
kaum yang (mau) mengetahui.” (OS. Al-Bagarah: 230). 


Ayat di atas menjelaskan bahwa tidak halal bagi suami yang 
telah menalak istrinya sebanyak tiga kali untuk rujuk dengan 
istrinya lagi, sampai istrinya menikah dengan orang lain kemudian 
berpisah. Ketiadaan kehalalan rujuk di atas menunjukkan keharaman 


melakukannya.” 


Kelima, kaidah, “al-ibrah bi umum al-lafdzi la bikhusush al-sabab” (yang 
dijadikan pegangan adalah keumuman lafad, bukan kekhususan sebab). 


Kaidah ini menjelaskan bahwa teks-teks yang umum namun 
memiliki sebab-sebab yang khusus, maka hukum yang berlaku adalah 
keumuman lafad tersebut bukan kekhususannya. Contohnya adalah 
firman Allah Swt dalam surah al-Bagarah |(2/: 204 sebagaimana 
yang dikutip di dalam Tafsir al-Ihabari berikut: 

28 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 233 
209 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, 1lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h. 233 
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A3 Be DI Asik BAN sea 3 AB IA 03 el as 

Aas Ts 
“Dan di antara manusia ada orang yang ucapannya tentang 
kehidupan dunia menarik hatimu, dan dipersaksikannya 


kepada Allah (atas kebenaran) isi hatinya, padahal ia adalah 
penantang yang paling keras.” (OS. al-Bagarah: 204) 


Al-Ihabari mengutip sebuah riwayat yang bersumber dari 
Muhammad bin Kab al-Oardzi bahwa ia mengatakan kalau ayat 
ini turun berkenaan dengan seorang laki-laki namun kemudian ia 
dihukumi sebagaimana keumuman lafad. Laki-laki yang dimaksud 
adalah al-Akhnas bin Syuraig.“8 


Keenam, kaidah yang berbunyi, “al-Khabar ala 'umumih hatta yarid 
ma yukhashshishuhu” 


kabar itu berlaku umum sampai datang keterangan yang mengkhususkannya. 


Penerapan kaidah ini dapat dilihat di dalam firman Allah dalam 
surah al-Maidah ayat pertama yang artinya, dihalalkan bagi kalian 
binatang ternak. Ahli tafsir berselisih pendapat terkait kata binatang 
ternak (bahimah al-anam), beberapa dari mereka mengatakan semua 
jenis binatang ternak, namun yang lain mengatakan hanya janin binatang 
ternak yang ada di dalam perut ibunya, ketika ibunya disembelih dan 


janin tersebut meninggal dunia, maka janin tersebut halal. 


Menurut Ibn Jarir, pendapat yang tepat adalah pendapat 
pertama yang mengatakan seluruh binatang ternak, baik itu berupa 
janin, anak yang lahir, maupun yang telah dewasa. Sebab orang Arab 
tidak pernah membatasi kata, “bahimah al-anam hanya sebatas janin 
binatang ternak. Juga tidak ditemukan keterangan bahwa Allah 
menyebut kekhususan binatang ternak dalam Al-Ouran maupun 
hadits Nabi yang lain.?? 
av Abi Jeraraamabati Tafsir al-Thabari, juz 4, h. 229-232 


21 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h.234 
22 Abu Ja'far al-Thabari, Tafsir al-Thabari, juz 9, h. 457 
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Ketujuh, kaidah yang berbunyi, “al-ashlu ibga al-muthlag ala ithlagihi 
hatta yarid ma yugayyiduh” (hukum asal adalah menetapkan yang 
mutlak dalam kemutlakannya sampai ada dalil yang membatasinya). 
Contohnya adalah firman Allah Swt sebagai berikut, 
Inap ss Led Ye Ipa) Isi Ssi pas 1) Kl 
Ea J6 ts Sop, 
“Diwajibkan atas kamu, apabila seorang di antara kamu 
kedatangan (tanda-tanda) maut, jika ia meninggalkan harta 
yang banyak, berwasiat untuk ibu-bapak dan karib kerabatnya 


secara ma'ruf, (ini adalah) kewajiban atas orang-orang yang 
bertakwa.” (OS. Al-Bagarah: 180) 


Kata al-ayyam (hari-hari) dalam ayat di atas merupakan bentuk 

kata yang mutlak dan tidak terikat tidak menunjukkan berturut-turut 
maupun membeda-bedakan. Hanya menunjukkan jumlah hari yang 
banyak saja. Dalam keterangan atau dalil lain juga tidak ditemukan 
dalil yang membatasinya, oleh sebab itu ayat di atas ditetapkan 
atas kemutlakannya. Oleh sebab itu terkait gadha atau ganti puasa 
diberikan kelonggaran untuk memilih antara melakukannya 
secara berturut-turut atau dipisah-pisah. Namun ketika ada yang 
mensyaratkan berturut-turut maka pendapat tersebut dianggap kuat. 
Demikian pemaparan Afifuddin. 
Kedelapan, kaidah yang berbunyi, “al-naskh la yatsbut ma'a al- 
ihtima? (nasakh atau penghapusan -hukum- tidak bisa ditetapkan 
bersamaan adanya kemungkinan-kemungkinan). Untuk mengetahui 
penerapan kaidah ini, berikut firman Allah dalam Al-Our'an surah 
al-Anfal (9): 66, 


kes Inlo S5 K3 Sx ab las Kadi des KE AI IS 
apa GG AN oh oi Ika SI Ka Xt op Gal 
Sekarang Allah telah meringankan kepadamu dan dia telah 


213 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, lm al-Tafsir: Ushuluhu wa Manahijuhu, h.234 
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mengetahui bahwa padamu ada kelemahan. Maka jika ada 
diantaramu seratus orang yang sabar, niscaya mereka akan 
dapat mengalahkan dua ratus orang kafir, dan jika diantaramu 
ada seribu orang (yang sabar), niscaya mereka akan dapat 
mengalahkan dua ribu orang, dengan seizin Allah. Dan Allah 
beserta orang-orang yang sabar.” (OS. Al-Anam: 66) 


Dalil penghapusan dalam ayat di atas tertera di dalam ayat 
tersebut juga.4 Ketika Allah SWT meringankan beban kaum 
Muslimin (khafafa) hal tersebut disebabkan karena umat Islam 
saat itu lemah, maka tepat jika dikatakan bahwa penghapusan atau 
peringanan beban tersebut tidak mengandung kemungkinan yang 


lain. 


Kaidah tafsir tersebut di atas sebatas untuk mempermudah 
bagi mereka para pengkaji Al-Ouran menuju pintu gerbang 
tafsir yang dikenalkan oleh para ulama dari generasi ke genarasi. 
Secara umum kaidah tafsir ini juga memberikan pengetahuan bagi 
masyarakat umum agar dapat memilah mana yang sesuai kaidah 
dan yang tidak sesuai diantara banyaknya tafsir yang beredar baik 
secara verbal maupun literal dalam bentuk digital maupun faktual. 
Sehingga dengan demikian, tafsir-tafsir yang keluar dari pakem akan 


tertolak sendiri oleh masyarakat. 
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PENUTUP 


asyarakat Arab sendiri waktu itu masih bertanya kepada 

Nabi SAW untuk memahami beberapa ayat dalam Al- 
Our'an. Jika masyarakat muslim Arab masa awal Islam tumbuh 
masih membutuhkan tafsir, apalagi umat Muslim hari ini, tentu jauh 
lebih membutuhkan terhadap tafsir Al-Our'an. Antara kebutuhan 
terhadap tafsir dan relasinya dengan Al-Our'an menunjukkan satu 
poin lain yang menyiratkan suatu pemahaman, bahwa Al-Our'an itu 
sendiri adalah obyek kajian dari tafsir. Untuk itu suatu keharusan 
dalam memiliki kehati-hatian dalam menafsirkannya. Jangan sampai 
orientasi rahmatan liPalamin dari missi kenabian itu bergeser akibat 
kekeliruan dalam memahami firman Allah yang menjadi mujizat 
Nabi tersebut. 


Al-Our'an sebagai sebuah firman Allah Swt. yang diturunkan 
untuk menjadi petunjuk bagi umat manusia, kemudian oleh manusia 
itu sendiri diupayakan agar dipahami sedalam mungkin agar benar- 
benar sesuai dengan yang dikehendaki oleh Allah Swt. Mengutip al- 
Fadhil ibn Asyur dalam karyanya a/-Tafsir wa Rijaluhi, menyatakan 
bahwa orang-orang yang datang setelah periode Nabi Muhammad 


Saw. membutuhkan sosok yang dapat menjelaskan bagaimana 
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kondisi saat wahyu itu diturunkan, sehingga kemudian mereka 
mampu menafsirkan Al-Ouran. Tanpa tafsir dan para ahli tafsir, 
Al-Ouran menjadi sangat riskan untuk dipahami. Untuk itu kita 
dapat merasakan betapa pentingnya ilmu tafsir tersebut dikuasai 
dalam rangka melengkapi pendekatan pada makna Al-Our'an yang 


mumpuni dan lebih dekat pada makna kemaslahatan dan kebenaran. 


Untuk memahami bagaimana seharusnya tafsir dipahami dapat 
dilakukan dengan memahami tafsir-tafsir ulama terdahulu (salaf). 
Hal tersebut dilakukan, karena para penafsir terdahulu dianggap 
memiliki nilai otoritatif yang tinggi karena kedekatan masa hidup 
penafsir dengan masa Nabi. Sementara, untuk memahami segi yang 
kedua, memahami kaidah-kaidah penafsiran yang sejalan dengan 
penafsiran-penafsiran ulama terdahulu, namun tetap diseleksi 
dengan membedakan penafsiran yang paling sahih dan menyisihkan 


penafsiran yang keliru. 


Secara implisit dua hal pokok tersebut itulah yang dimaksud 
dengan ruang lingkup tafsir. Mengenai hal-hal pokok yang pertama 
dalam buku ini telah diulas sebagai bagian dari tema pembahasan 
sejarah tafsir. Sementara bagian pokok yang kedua telah diulas 
sebagai bagian dari tema pembahasan kaidah tafsir yang di dalamnya 
dilengkapi contoh penggunaannya. 


Wallahua'lam bi ak-ssawab 
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